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ای  هبه فعالیت شهید مطهری در راستای ارج نهادن   دانشگاه ژوهشی  پهای آموزشی و  با عنایت به سیاست       
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است و هرگونه   دانشگاه متعلق به  دانشگاه های مصوب  ها / رساله نامهحقوق مادی و معنوی پایان -1ه ماد    
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 درج شود. دانشگاهشود باید نام نامه / رساله نیز منتشر میپایان

د با ماوز  بای دانشگاه های تحقیقاتی نامه / رساله و تمامی طرح ایانپانتشار کتاب حاصل از نتایج    -3ماده     
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المللی که حاصججل نتایج مسججتخرج  از ای و بینهای ملّی، منطقهنوارهثبت نظریه یا ارائه در یشجج -4ماده     

یق  رباید با هماهنگی استاد راهنما یا ماری طرح از ط  دانشگاه های تحقیقاتی نامه / رساله و تمامی طرح پایان

 اناام گیرد. دانشگاهمعاونت پژوهشی 
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که در تاریخ  ........................................در رشتۀ / دکتری دانش آموخته مقطع کارشناسی ارشد ...... .................... اینجانب

  ......درجۀ  با کسب " ............................................................................  "تحت عنوان:  خود / رسالهاز پایان نامه ..........

 متعهد می شوم : و قانوناً شرعاًدفاع نموده ام، بدینوسیله 

 

از دستاوردهای علمی و در مواردی که  حاصل تحقیق و پژوهش اینجانب بوده و / رسالهاین پایان نامه مطالب مندرج در  (1

 ،مقررات، مطابق نمودهرا استفاده نموده ام، رعایت کامل امانت  غیره پژوهشی دیگران اعم از پایان نامه ، کتاب ، مقاله و

 .نموده امآنها کر ذاقدام به ارجاع و در  فهرست منابع و مآخذ 

درک تحصیلی ) هم سطح ، پایین تر یا بالاتر ( در سایر قبلاً برای دریافت هیچ مرساله  /این پایان نامه تمامی یا بخشی از  (2

 دانشگاهها و مؤسسات آموزش عالی ارائه نشده است.

داده و یا تغییر اطلاعات  تقلب درپایان نامه/ رساله کاملا حاصل کار اینجانب بوده و از هر گونه این مقالات مستخرج از  (3

 پرهیز نموده ام.

درصد همپوشانی( به نشریات و یا  33)با بیش از پایان نامه/ رساله این از ارسال همزمان و یا تکراری مقالات مستخرج از  (4

 ایم.وده و می نمکنگره های گوناگون خودداری نم

شهید متعلق به دانشگاه طبق صفحه واگذاری حقوق معنوی( )ی و معنوی حاصل از این پایان نامه / رساله کلیه حقوق مادّ (5

م هر گونه بهره مندی و یا نشر دستاوردهای حاصل از این تحقیق اعم از چاپ کتاب، مقاله، بوده و متعهد می شومطهری 

راهنما و مشاور  (  با کسب اجازه از تیم استادانچه در زمان دانشجویی و یا بعد از فراغت از تحصیلثبت اختراع و غیره )

 باشد. معاونت آموزشی و تحصیلات تکمیلیو 

از درجه اعتبار ساقط و  شهید مطهری ر زمان( مدرک تحصیلی صادر شده توسط دانشگاهدر صورت اثبات تخلف )در ه (6

 اینجانب هیچگونه ادعایی نخواهم داشت.
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وچکدمه

نوع نگاه  هبران  نیااه   اب عر وام ا کتاااههاام ا کهاااهببام ننهاه یه   ان  باه  ک     

زاهای،  ای، نز اهش  به  نااهاا، عاد  ار  یه حااا ده اا یه اییگوبه    ن نیاهن،  

ته یه پ،  هزخونن، نگه  نیاه   ب عر وم ا نهاارم ن  یه   وی  ا نشه رننه  هن  ا ن  ین اایب 

هن طاب  اه خارن ا ننهاااه   انکار  ا یه نیار طنشه اه  عر و،ه  خونن  باه  ناراار  بب و  

 طنشه ه  عر ومه هن نهنئب یبنر.

یه  اه  عر وام   نیااه  تود ار   باه نز اخ، خونن باه  نان پواب    س ااهتیاب ا نااااه

یه   حبوکه  ه نگه  ترو ض نک ز ا اواک  ابههنر  تسهایب اونه  و واو  نتوعو  ا نهااطو  

نهاارم نهه  کهی   ه نهه  کدای  اایف ااتیب  ا کون  ن   اار  نااام اب یه عو  

ن    قاا    ه تخی ف عر وم   ا تهاس  ا تبسک ننهاه   ا ن  ها ب اتن ایب  اوی. حوا   ا

با نن ب کهی  ا عر و،  وی  انه، نز نیااه  ا  اا تسی،  ار  ا ااوهی   تااام یه 

   ابن   ننان ت هه ا نااا یه   ااا یاه  ازان، ا عای عر وم وین ه  یننهایب  ار  ناام.

 ب هام   ننهاه  ا ک    زاخرن   تأا ر  ا  اااه  ندیان   ب عر وم ا دی  توهی  ک ه   

نشه اه  عر و،  اون، نشه اه  عر وام ا قاراااا،  وی  عر وام هنبنباها،  -یا هاایای غ ا

ین  ا باه  پ ات اهه ی اااههی   نشه،یه نان پواب    ااابن  اهاااا، یاارااه .  نبوی  ننار

 ب تته ب ا تیها  ین  ناانن،    نهس تاننهو   ا ا ر ده ن ناا  ت سهوف ا نشه،یااانب

ننهااه  ا عر وم پاینخیب ا  نگه  نان یا یه پهاااب  ب اهش  عاد  اار  یه نهاارم خرن 

 .زنااب یاراه  ناته  هن  ه نشه ه  عر و، ها ن خونب م اهخم 

نشه ه  عر وم  کهب م قرا، عر وم  نگه  یان  ب    خرن ا عر وم و:خمدکلوکلمستو

ناا  ن ده ر ی ههی   ا هه ت عر وم 



 

 
 

 مطالب فهرست  

 
 أ ........................................................................................................  یم ی

 أ  .....................................................................................  سسمیووسندب

 ت ............................................................................   ض عووژ رشو

 ث ............................................................................. وژ رشووتدیرم

 ج ............................................................................ س یلاتووژ رشو

 ج ........................................................................ وژ رشووخورسویدفهض

 ح .............................................................................. یرمیفووژ رشو

 ح ............................................................................. وژ رشووخ  آ  

 ح ...............................................................................   اووژ رشو

 2 .................................................................................. خو ظهووو فصلوی ل:و بس 

 2 ............................................ " دتدطب" ف  هووردد.و یم یو وضه  تودب1

 2 .............................................. ، یه انم تسهیب ناوک  "وم  عر"کیهو     1-1

 7 ............................................... ، غا   ه  یه انم نشه "وم  عر"کیهو     1-2

 12 ..........................................................................  ف  هودیمسوو-2

 12 ...................................................... ،کیهو  تیرس یه تسهیب ناوک  2-1

13 .............................................. ،غا   ه  یه انم نشه "تیرس"کیهو     2-2



 

 
 

 

 17 ............................................................................. :خهدگجید.و ت3

 19 .................................. رشس رنووس دبیو ثسبیوی هو یمسور و اسهودوودتدوطبووفصلور ه:

 20 ................................................. رشس رنوس دوبیو ثسبیوی هو یمسور و اسهودوودتدطب

 20 ....................................................................................  یم یوو.1

 23 ............................................................... خو ظهو .وبخشوی ل:و بس 2

 23 ................................. نو:  ،خوننت  ا توش  ان هه اس ، انی راه ا نیر ی 2-1

 28 ................................................................... :هه  ت   ،تیهکس  ه   نشه   2-2

 37 ............................................ س ددومگسه روهدو ودفسولدو.وبخشور ه:ودحل3

 37 .................................................................. : وم ا عر ،حبف نشه  3-1

 40 ..................................................... دف تضهی:    ان  ناانیز حسم ا ی  3-2

 45 .......................................  ودکس لووش میدیزوووس ددوهد.وبخشوس ه:ودفس4

 45 .............................. وم  نز انوی عر ،: نیر خونن  انی  ارن  خسیم ا پ 4-1

 59 ............................................. دتودر وطبو .وبخشوچ س ه:وظ   وآگسرو5

 59 ........................ وم عر  هه  ا بو  ،ناهب  کرنه هم یهشاا ه ا ا،اان ه   د 5-1

 64 ................................................  و   سفهووخو اموت .وبخشوواجت:وغس6

 64 .................................................. وم  عر  کنر   ماناکگه ا غه بانظا   6-1

 76 ..................................................................... تیهکف    ان  ما غه  6-2

 81 ................................................. ست زوطدو حوامه آوخوبهیوخ.و یرکس 7

 85 ............................................................................. خهدگوجید ت.و8

 88 .............................  صهورودحسومودر و اسهوسو بیو ثسبیوی هوقمسوودتدطبووفصلوس هو:و



 

 
 

 92 ............................................  صهوووردحسوومدر و اسهوسوو بیو ثسبیوی هوقمسوودتدطب

 106 .................................................................................. . کیرکب 1

 107 ..............................................................   نظا  ،.  خ  نا : کرهن2

 107 ...........................  صهوووردحسوومدر و اسهوسوو ی هوقمسووهدو ودفسوفو ددهو2-1

 109 ........................................................................ ساتووفو ددهو2-2

 110 ............................. ناا  ن ده ر ا  راه ای ا  ا تیه ف .  خ  یا : ت س3

 110 ............................................................. :ودتدو دهفتو وف توطبو3-1

 123 ...........................................................  ح  وساتو  ج رشاسسو3-2

 128 ............................................................. ا، انوی نهه یم دی 3- 3-2

 129 .............................................................  اسهوبیوی سسنور وساتوو3-3

 134 ......................................... یه نگه  انم ک وه  وم  نز عر نای ا . تیه4

 134 ...................................................................... :ودتود وطبورو رو4-1

 142 .................................................... دتودبیوطبووو مدیبهیروسن و اسهویرو4-2

 158 .................. دتودددس لور ستوبسوطبوووخبهیو :وضه  در  اسهو اسجتوبیورو4-3

 163 ............................................................... دتود سئلیوشهور وطبوو4-4

 164 ...................................... ستو زوطدوحکمتودسممهو وحلوبحهینو حوو4-5

 167 ..................................................... هم از     ا   ان  ک  یب . کرهن 5

 168 ....................................... دتدور و اسهوبیوطبوهادودکس لو م نو ودسثو5-1

 170 ............................................................................   ا ادب  . نی6

 172 ...................................................................................... جو رسو و تسووسفتی 

 174 .......................................................... هه ت  بهراه  ای   نرنبع -1



 

 
 

 174 ...................................................... دتدورشس رنوبیوطبوس د اسهودوووو1-2

 181 ........................................... ناا  ن ده ر ا  بهراه  ای   نرنبع -2

 181 ...................................................... عت ی نگاه سنت محور به طب 1- 2

 186 ..................................................... دتودطبوو  جیوقمسو بسزد ی و2-2

 190 ....................................................... ا ناا هه ت  بهراه  ای هباکیه 3

 190 .....................................  و صهووس د جیوشبسرتودوو بس  وبیوی هوقمسو3-1

 190 .........................................................  و صهووس د ج هویدتلافودوو3-2

 194 ............................ هم از    دف   ان  ک    ان   تنههی پ  بهدفهن   4

 194 ......................................................  طدو حوست زو ودکس لوآگسرو4-1

 196 ............................................... ارائه شده توسط نصر  یهاحلراه 2- 4

 197 ...................................................  وآدوخرسووژ رشوخوبهیوشا سردوووو4-3

 200 ......................................................................................... ف هستو اسبعو

Abstract ........................................................................................... 201 

و

و

و

و

و

و

و



 

 أ  
 

و یم ی

 یوبدسنو سسم

به  یان،  وی  نام. کیهت    اننگ ز یه انمکانت  بهی، ببونه  کو وح، کنهقتبنهاگه  عر وم یه اسهسب

ننر.  کطاد اای به  کینوح، هن یه هه  ن   کخیسف اوک، ا تسهی، با اک نز کنظا   ب عر وم نگااهیب ا یاراه 

به  نرار   ده   ظهوه هاایایبه  نوان نشه هت، ا  هزنگا  یه  هاهبه  انی، یه هه  عر وم  اهش    ه نان

ننر اب نهو   ن هیان یان  نزنبسب به اه  ته نها، پ   هتیبهن کیونب نگه  هناج یان، اای  نام. نان اهش 

 .ننرانوی خرن  قهیه کطسق  حهشم کطسق ا خ اخون   هن ن ز کوهی تایار قانه ینی 

نتزا   ا نان  یه نهه  کره   هن طب یان ا عر وم  ب ای، نز کههئف ناها،  ر   ر  ا  هزننرات، یه کیهب م  

به  نشه هت،   ه تأا ر  ا اههم اهکف ک ه  خرن  به  کاتر   ه ن  هن  ااه  اهخیب نام.  اخ، قانئما نهزش

ننر اب  به  یان، هن کیهم اای ننر   سیب خونن تنهه نکیه  یهک قرا، نز عر وم هن نز ک ه   ای ا کخسوقه   نب

ننر. یه  ک  ط، نی  ین یبدراداا ننهه  نز عر وم هن تانبم ناهی  ا یه   ان  زاهم اینه   ،زک نب  ها 

حنون  تدس، نهقص توف نشه، یه نهه  کهی  تسی،  نان اههاو   عر وم نب بب و  نکا  قرا،   سیب هاتهً  ب

اونب اب یاوار ب و  ن ز نیر اای  نام   ه کوضس، نر  کوننب نام: اگونب  ببه  ر  نام. نان نگاش   

تون  نز عر وی، اب هاتهً کهی   نهقص ا کیغ ا نام   ب دی یی، کطسق ا قرا، یام اهتم؟  ا بب ن ناهس   ک،

 .نشه ه  اوا ک   ه تأا ر  ا نان تبهاز  نیوننهیب  هیا   ان  توه ف قرا، عر وم تانبم ناهی

به  ت هه ی ههی  ا ا ر ده ن ناا نز زاناه  کییهات،  ب  هزخونن، نهاگه  عر وم یه  یه انان   ب نان اهای،

طنشه ه  عر ومه کطاد اای نشه ه  پاینخیب قهش   هن یه  نان نگاش   اخوف  ننر ا هاایای  نهاگزان  ننر. 

  نر.  ا نان ناهس  کهأشب نهس، نان هاهشب    اا  نز عر وم   سیب یه یها  ن  ک،نشه ه  اوا ک  خرنانر هن نب  

 .کثه ب نکا  قرا، نام اها، خونن  نشه هت، ت هه ی ههی  ا ا ر ده ن ناا نز عر وم  ب

 



 

 ت   
 

و  ض عووژ رشوو 

ت م حنون  وهاتب به  تههاخ،   ان  زاهم ک  ط،    2یه کدسب اهانس   1976اب یه  یه کیهشب ن   1ش نونام  

 کنیتا اای  شرب ت ز نتهه   ا ب  ب ک    زاهم هن کیونب نیاه  نبوی. 3که  

ش نونام اهویام ا که   م هن یه نهاگه  کیهم هیاف نا  یه  ا ب زی   تا  ب ک    زاهم کوات، اای. نا  

نواهر  نیاه  نشه،  تا هن کهشک نهه  کوات، اای  ننر. کهشی، اب  ان  ها ر   ب شت  دق بااونب هتیهه   ک،

 یه قره  عر وم هن نز نهن  خهشق ن  یهاهتم اای  نام. 

ننهه  ت م تهث ا نگه  یان،  عر وم هن  ب کثه ب کنرع خه  نناژ  یه نظا ااتیب ا کهشی م ننهه  بم اب یه نان  

  وی   ب کونه  نونز بااونب ناییهی  نز عر وم یه که ا نبرنف ننههن، نام. اههاو  کطاد ک،

نااهن، اب ش نونام یه هاتب اه ،   ان  ک    زاهم  ب هن  ننرنخم. کنته نهس،   ان  ک    زاهم هن نگهب،  

اب یان  ب عر وم ین م کوات، نبوی یه نی دب نان نگه   ب عر وم  تا نب تنهه ب چ اظ یب ن   ان  خوی یه  

 یننر.عر وم ن ز ک، قره  عر وم قهئف ن هم   سیب خوی هن کدهز  ب با نوع هتیهه  یه قره  

نان   تر  ن ا  اد  یه  تونب قانه ااتم. ی  به کیهشب ا ایه   نان یاراه  یه نهکوب ها نییا   ه هه کوهی 

ایه ،  ه نه   تا ا   4ا س توکهس   1983هاایای  ب هاتب اه ،   ان  ک    زاهم  ب نگههش یهنکر. یه اه   

ایه  ک،  5نهه  عر وم  نان  یه  نههی. ا   ش نونام  نز یاراه   تانتا  هن  په  پسب  توکهس اک  نواهر: کنیتا اای. 

طیهام نام اب اهویام ا که   م  ه نوع نگهبته   ب عر وم ا هن طب ننهه   ه ن  نی  پاهنگ، یه   ان   

ک    زاهم ین یب نکه یه نان ک ه  تیا ا ناو  ن ز ام نز یان اهوی نروی  نام. توکهس یه تها ر یاراهب   

ناه  قان  اب نبونب بها، نز ن  هن یه  یه خاوص نی  ناو  یه نگه  کنیوم نگاننب  ب عر وم  ب  اخ، نز  

 نینکب ذاا ک ین م  ن هه  ک ینر: 

اهُنَّ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ وَهُوَ  مَاءِ فَسَوَّ رْضِ جَمِيعًا ثُمَّ اسْتَوَى إِلَى السَّ
َ
ذِي خَلَقَ لَكُمْ مَا فِي الْْ رنانر   اون، خ   بِكُلِّ شَيءٍْ عَلِيمٌ«» هُوَ الَّ

مْسَ وَالْقَمَرَ«  تاکهار  به هن یه ن ز ن هه  ینهی اب ک،خرنا، نام اب ببب نوبم رَ لَكُمُ الشَّ اب که  ا خوه  ر  »وَ سَخَّ

وا نِعْمَتَ  تاکهار  ننه  قانه ینی   ر  نام  بب ن ن نان ناب اب ک،  نخی ههن ز یه   لْتُمُوهُ وَ إِنْ تَعُدُِّ
َ
»وَ آتاكُمْ مِنْ كُلِِّ ما سَأ

تُحْصُوها«   لا  هِ  نوبماللَِّ نانهه  ببب  بهاون،  خرنانر  هنبه   ننهه  ناا  خونب ر  ا  به  ناها  ینر  ر   ب  بههش 

 تونن ر.هنب،

ه   به  تسهی،  حاتهن، ا اوک، ن ز کد اخ، یاراه    ااناهنب ناه  قان  نز عر ومیه انهه تهم ا تیه ا کنیوم

نام. نز نان    عر وم هن  ان   اخ، تانبم اای به  غ ا کهئولانب یه قره تیه ابه  ننهه  ک وهننب ا ان 

به  اوک، ا تسهی، ا حاتهن، اب  ا نهاگه  انلا  ننهه  یه نظه  بهی، تی ب ین یب  ب کونه   کنظا ننراتب
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  ب کونه   ننر اب نان نهاگه  انلا کیییان  یان، تسی،  ر  ا پنرن یباهاین نز نهاگه  عر وم یه نظه  نهز ،  

 ک وهننب یه قره  عر وم نام. نونز با اونب ان  غ اکهئولانب ا ننهه 

یه نشه ه  اوا ک که  ، ن ز نگه  کنی،  ب عر وم ا کهشی م ننهه   ان  ناییهی   را  اههاو   ب اتم 

خوهی. ای، نز نبونب به   ههز ن  ینایه  بروط ننهه  نز  هتم نام.  نه ا نان ینایه   ننهه   ه حا ه   ک،

ن  نخهی ن   هاهیگ، خوی  ان  زاهم یه  هتم هن نز یام ینی. خرنانر  ب ار  نان حا ه  ننهه  هن  ب زک 

ن  اب شت  ا  هن  اه  ننهه  نام. ننهه  حهه، یه نان ترو راه  با نوع کوننبترو ر اای. یه انقع زک ن ترو ر 

یننر. باانر ینایه  حا ه  ننهه  ا کهنان  بروط یه ناو   نتزای  ا نز هند  یه ترو ر  یهبر  ا خوی هان ک،

ن   ه ینایه  ایوط یه که   م کییها  نام. نز کنظا ناوک، ننهه  یه  هتم ن ز ذاا  ر  نکه  اخ، ن وهی  

نکه یه که   م  ننهه   ب انه    تو ب اای ا  ب حنون  خس یب خرن  ا زک ن  ه اظهای، کتخص په   ا زک ن نههی. 

  وی. ه ح ا  هاه  ب هایهخ ز نا پهک ک،نرس، نشوی   ر  نز  هتم ایوط اای  ا تنهه  ه کاسو   ر  ح ه، ک

نهاگه     کییهات، نزبها،  هئسب  واو  یه ین ه  کره   خونن  اخ، نشه، یننه  کوهها  ه تونب  ب حبق ا نبب م ک

تاان نشه رننه   یه نان هاهشب  ا یا تن نز  انهیبننر. تبااز که    ن، یان، خوا  نهنئب اای عر وم یه نهه 

توننر بااونب  ننر ته نته  یبنر نب تنهه  تا نب، ههی   با اک او  ر ی  ها نام. ا ر ده ن ناا ا ت ههکوه

  اخوهی   ه عر وم هن  ان  خوی کدهز  رننر  سیب نز کنظا یان، عر وم نکا  کیرس نام. 

 نواهر:ناا یه کیرکب ایه  یان ا نظه  عر وم ک،

ند ه  وی  اناط، تانبم    یان  طبا ناا  نظه  عر وم نام اب  تدا  ه   یه هه   نز حسو  ا  ینهن  اند نب ن  

خونبر  ر اب یه پاتو ن  یان  نگه   ب عر وم  س غن، تا خونبر اایار. نگه  یان،  ب عر وم  نز ن  خوننت،  

  ب  ا ا اا  خها،  ه تی قرا، نهنئب خونبر اای اب یه پاتو ن   تا خونبر توننهم کابب،  ا نانده  پ ی

. نحییهی  ب تیرس عر وم  نهر

انر. نا کوییر  ننر  را  تی ب  ا یان  نز عر وم خوننت، قرا، نهنئب یبنر  نیر ک،توش اههن، هن اب او  ر 

نام اب ناا نکااز یه زنرا، ننهه  کره    انن،  ب نه    ان  ک    زاهم انوی ینهی  نان   ان  نی دب اک  

ه  خههج نز انویش نبوی پ رن    ان  یهان، یه ننهه  کره  نام. نان   ان  یهان، یه هتیهه ننهه   ه ین  

 .ناماای 

تون   بها، اب  ب خو ، ک،نواهر اب ای، نز ااا ب عر وم ک،ناا یه توه ف نوع نگه  ننراتبنرن  ناوک،  

. ناا  ب نیف نز ایه  هاهشب  نامبه کتهبر  اای نخون  نشایه  به  ن گه  ناو   ب عر وم هن یه ننراتبنوع ن

 نواهر: نشدهکوب نخون  نشایه ک،

ن ز اندر نام.  خ  نایف حهشم   طانه  اب ننزن  اک د ون  اه ننهه  اندر نام کهننر حضو   ب     حهشم 

اننر.ه یه انقع  ناا  ه   ه   ننر ا بهی، خوی هن نز ن  اه  ک،پ وایب ا ببب  ب اسبب نشه،  هق،  عریه  نحس،

 ب تبه  نظه  حهشم اانام     اوار حهشم اک اف اندر نام. تیرس هنس نان اف  اون، خرنانرنان کطس  ک،

 .انر ا نانگونب ن هم اب نهاگه  ننهه  یه نان نظه  تیا  کدوز با اونب تااف یه عر وم هن  ربرک،
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تون  یه حهشم ناو  کیه ف نااهن، یار اب  ه تی ب  ا کرهن، تسهیب اونهن،  ب خاوص نتوعو   نان یاراه  هن ک،

حهشم عر وم هن حهشم نین، یننهیب ا کوییر نام  ان  ها ر   ب حهشم کثه   هار  ه ا ا حیس، پتم  ب حهشم نین،  

که یه عو  هاهشب نان یاراه  هن  ب هوه  کو یهتهنب کوهی    نبوی ا  ب نهطود  ب ینره  انهب ر  نز ن   وی. 

 یب م. اها، قانه ک،

ناا او  ر  ته  ه  هزخونن، ک انث ننراتب ناوک، ا تیی ک ک ه  یا نااه  کیهثا نز تسهیب اونه  ا    یه انقع

خوننت، قرا، نام. نز      ه  یه حهشم ناو   وی   نته  یبر اب خونن  یهام نز عر ومااهن، اب هاتبن

 هار اههاو  ناوک، هن کر نظا ین م. تبث و  ا      کنظا ا   ان   ب یام ناهی  نوع نگه  ناو   ب عر وم

ت م تهث ا نوع نگهب، نام اب اد، نابهن،     هایتتر ههت، اب یه با تبر   ان  توه ف عر وم  ب اهه ک،

 ینهی.

نت  نهه    ن،  ب ن و   تود ر  ب حنون  نهف تبه  نهو   ب  بهه هتیب اب خوی هن یه تبه  کا    یه   ن  ناوک،

نب تنهه نز هاش     نام. کهسبهنه   ان  نبهاه  اهخین نان ادر  ا ظهوه تود ر یه کانت  بهی،ظهوه ینی 

 ننر.  هاش تدا ، ا حیس، ن ز  ها   ای  اب نز  نیس،

ک وه  یه ناو   ب هوه  نادهز یه اییب لانشب نلانلله   ه   ر  نام. نان حرهه  ناهس    دی یمِ   نز نان کنظا

ار اب تود ر  ناهس ناوک،  وی  نهیهت، ا نتوهش، نام. نز ی  بب ن حرهه  کونز  ب یام ک،   تود ر ذنت،

یننر  هار ه   ا نهرم خوی  نها، اب خوی هن  ب ناو  کیاف ک،  ن، ا عر ومنب نهه با حسب، نام. با او

هن  ه نان حرهه  کونز کتخص نبهار. نییب دهئز نبب م یه نظه  ننراتب ناا  تونب  ب هاایای ا   ب نیاه   

کخیسف نام. ا   ا نان  هاه نام اب یه تبه  نیاه  اک دی یم قرا، انوی ینهی اب نان نیاه  هن  ه بم  

  ان  ک    زاهم   هار او، اای  ه تی ب  ا نان دی یم  یبر. نز کنظا ا   ه تونب  ب نههن،  ر   پ ونر ک،

قرا، کتیاک   ن نیاه    ب خوننت، یهام نز عر وم یام اهتم. شتن ا  یه که ا ننراتب خوی نخهم   

به  نابهن، کخیسف هن نز  تی ب  ا ن  یان   او، یه نثره  نان دی یم قرا، اندر یه نیاه  ین یب ته  یوننر  ه

 نان کنظا  ه ایراگا کی ر نته  یبر.

  ن ز بب و  ناا او  ر   1955ناهاف    1۰یهات یب    -  1881  یااانب  نهس اهوح، و زنی  کبپ ا ت هه ی ههی

عر وم نز  که   م   اون،  خوی  یان،  ننراتب  ک انث  پهارن م  کیر    ته  بن  نظااب  خوننت،  انر.  نهنئب  س 

ت هه نرار نز    خوننت،    نهاهنب یه یانز تاا   نظااب تیهکف ا نگه  غهامن  ت ههنه  ینهی.    1هنکگهط   ک وه  

نام.  نه انان خونن   نهه   ب ابم اک غهام دی بهنب یه ده  داام نام. نان  کهب م عر وم نهنئب اای 

 یه که   م ینهی. 2   رهبم زاهی   ب کیهو  شواوس ت ههغهام دی بهنب نز کنظا  

به  غهش  که  ،  عر وم ننگونب اب قانئم  ت هههن  هار یه نوع نگه  ا   ب عر وم یننهم. نز کنظا    ت هه ناج نظا  

که ا نهس، یای ه ،  ب اک     اننر  کهنو، یه که ا یای ه ، ننهه   ب  نهخم خرنانر ن هم  سیب خویکوات، ک،

 های.  یه خاوص  نهخم خرنانر  ب  بهه ک،کواتم یهنب نا  
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تون  بب و  یاراه  ناا اک توه ف کیرس نز عر وم یننهم. نا یه توه ف  نز عر وم هن ک،  ت ههتوه ف  

 نز ک    نشه، اخن  ب ک ه  ک، ناهی.   عر وم یه ای، نز نخهی ن ایه  بها   ب نه  یه  ه  یانرنه 

ا   ه   ه  نان کیهو  یه پ،   ه  نان کو وع نام اب ین ه  کهی  یه تبهک م خوی نکیه  ا کدهش،  ان  یارنه  

ن    داهه  اهن    ب  تنهه اب،  نام  خرن نام. اهت،  غ ا کهیی م   یه نعانف  ابک هواه  قر  نه م.  ب با 

. نکه  اا  ه  منظهه   خرن هن یه بهی، ته ظهوه ا تدس،  نگاام    هلا ا پها ن  نسو ا حی اپ ا هنام- کهام

 انر  سیب خرن خوی هن یه تبه دضوه خرن هن ن یهه ک، اب   ن همکه ا یه نسو کهام  ب نزیاک اب ابتنهه ن 

ا  نا نتیهی  یه پ   یاگا نکیه  اب اه  منا ک، ک اوه ا کرهو  انه ا که خوی هن ن   نام اای  نبهاه  نهه 

  که هن  ب اب   اه،پنرنهامخوی... که خرن هن یاه نز خوی ک، کگا یه یها  اه  مهن نب، نا اتوی  ایها   ب ش 

خوی   نز هااه  اب اه   ن اویو  اب اونب. ببه اهام  که یه نا غوعبیه دی یم ابن  . ده  ن هم  نا یایاا،

  ندههس  ا  را   تونه،ا  ،  حهیته  ه کو    اب  -   ا کسبوس  ک هوس  نهه     بب ن  نهه یم  رنه  ر ا

 .یننهی مهن نب، ا که نان نام  کیرس  کیه   اک یه دی یم -نگاامک،  رن  تیرا،  اونبب چ

  نر ا نان نوع نگه   ب نهه   ار ا  نهه  کهی  هن کنرع ها نها، حاتهن، ک،ن ا ک،  ت ههبه   نن نه  اب نز نو یب

اای  تیها  ین م. نان نوع  کهی   ه نن ب اس هه  ه   ب حنون  خونن  هاب، که   م نز عر وم نهنئب ک،

  دی یم  یننتبنر  کنرع  اک  حنون    ب که   م  نا هن کغضو  اس هه  اهتوش ک قانه ینی. نا  ب  ت ههبه   نگاش

 اای ا بب ن نکا     نز پ   ا  هن کرغوض اس هه اایننر. ک، اس هه حنون  تیاحن ا نب کهی   هن نهه  یان،

  بب ن   یبر اب  او ر ته نته ک،  ت هه  ر نر.    یبر ته اگونبک،  نته   نلاب ه    ب  اب  نام  حسم  نان  ت ههنز کنظا  

  که هن  ب  یه دی یم  اب  نام  ا د وننه   به  نرهته به ا ا هه به  ایهه به ا یهخمهخا     نهه کهی   نهه 

 ..انرتوننه ک،  یارنه نکا کیرس

ویرمدتووژ رشو

تزنار  نیت، نام  نن ب  ا نبب م یام اه ،  ب اک خونن  قرا، نز عر وم ت م تهث ا کواتم یان، ک،-نشف

قرا، نز عر وم یام  توننر یه انیا  هتیههبه  ننهه  یه قره  عر وم نایه انر.   ن  غ ا  اب نان خونن  ک،

ننهه  هن  ان  بااونب تااف ا اه  نوا، نز عر وم  هز اتن یب نام.  ب نظا ک اار یه هوه  تانبم  ر   

 هیا  یان،  ان  نگه  قرا،  ب عر وم  ک، تون   ب ای، نز کوثاتاان هنبیههبه یه کههه توهکف نتههه اه خیب  

 ننهه   ه عر وم یام اهتم.

انر  ان  ن  یایب نز کنییرنن، اب  ه تی ب  ا هاایای نهنئب اک خونن  قرا، نز عر وم  پهاخ، تانبم ک، - 

 ننر. ینه  یه یاهن  کره  تانبم ناهی   به  غس   اخ، یانرنهن   ب عر وم کهیبهی،  ان  نیر یان ا یان

یا  قه ف  به ا کرهن، تایاان نیاه  زنر  ها  زک ن  هاتببم یه ناو  ا بم یه که   م  ب حنون   زه  -ج

اه ،  ب خوننت، نز عر وم هن اب  تا یه شون  اک توهکف اهزنر   ه عر وم که ا   تونه، انوی ینهی اب یام

ینهن   یان ان  اوهی  ا تیهکف خویش   ه ر انوی ینهی. یام اه ،  ب ان ن خوننت، نز عر وم  بم  ا ننگ ز   
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تزنار ا بم کون  بم نتزنا، یه نهم توش به  ببگهن،  ان  پهارن م ک     ن  ان  پهارن م عر وم ک،

 اایی. زاهم ک،

وس یلاتووژ رشوو

 یبر؟   ب عر وم اگونب  وی  ا اگونب انب قرا، عر وم هن کوهی  هزخونن، قانه ک، ت ههاههاو  نگه    -1

 یبر؟ اههاو  نگه  ناا  ب عر وم اگونب  وی  ا اگونب انب قرا، عر وم هن کوهی  هزخونن، قانه ک،-2

  وی؟  ان  دف   ان  ک    زاهم کنیج  ب اب هن  دس، ک، ت ههنگه  ناا ا -3

وفهضدیورسخووژ رشوو

ک وه  اههاو ، نوان  ان  یهک تیرس  ی ههی    ه تسی ق هاایای  تیهکس، ا غهام  ههپ ا ت تا  ب نا :    -1

  عر وم هن نب کهنو،  ان   نهخم  "نکگه "   به  انی، اس هه   ه نظاابیبر. نا   اخوف یاراه عر وم نهنئب ک،

انر اب ننهه    ه کتههام یه تانانر تیهکف ن    ب  نهخی، ن  کیرس ا پواه کوات، ک،نکا قرا،   سیب حاهب

اه ر.  ب حرهه  یاگا  نز نظا ی ههی   تیهکف  که ا ظهوه تیرس  تا نز خرنانر ا دی یم بهی، یام ک،حب ق

 .انر یه نهه  نام ا ننهه  نیت، ک وه  یه نان که ا نایه ک،

اان   ه نیر نگه  ن زنه  کره   ب عر وم   ا قرنام ذنت،  ا ر ده ن ناا   ه هاایای  انم :تا  ب یا   -2

به  یان، ا نهنئب تیه ا  نهکع نز هن طب ننهه  ا عر وم   ا نی   ن  تأا ر اای  ا نز عااق  هزخونن، نکوز 

انر. ناا کوییر نام اب  ه یهک  م ا دف   ان  ک    زاهم تها ر ک،یان یه  اقانه  توهکف یهام  ه عر و

  توننر هن  دس، حبس،گو ا ببیهه    ن پ اان  نیاه  ک،انوی اک دی یم قرا، کتیاک یه نیاه  کخیسف  ایی

به  کونو  ننهه  نهنئب یبر. نز نظا ناا   هزاتم  ب اک یاراه  قرا،   ان  کتیو  زاهم ک  ط، ا   ان 

اهم  ااه  نام  سیب  ان  یای ه ،  ب اوهی  ا ابه  ننهه  ن ز لاز    ب عر وم  نب تنهه  ان  دی  ک    ز

 . نام

بها،  دفبها، یه هاایای ا کرهن، تسهی،  یه نهنئب هن ی ههی  ا ا ر ده ن ناا   ه انوی تیها   ههپ ا ت   -3

به  کونو  ا   ان    ان  ک    زاهم   ا نهو  کتیاا، نظ ا تغ  ا نگاش ننهه   ب عر وم  ند ه  نکوز 

یان،  تغ  ا ارک زنرا، ا اییگو   ن نیاه  تها ر ینهنر.  ه نان ده   هاایایبه  ننهه یه ن و  پ ونر ینی  نان  

 ه تها ر   ه تها ر  ا حسم ا تیهکف ا ناا  ت ههوم کییها  نام   ب عوه  اب نهو   ه حسم ا تهم ننههن، نز عر 

ه عر وم نهنئب یبنر.  ه انوی  اننر ته یاراهب، نهکع  ان  توهکف یهام ننهه    ا انم ا دیبم  توش ک،

 . به  حبس، ا ننیبهح، کوننب ناماهش ه  ننان  ننهه  ه ب به  نان هن  دف قو 



 

 ح  
 

ویرمیفووژ رشوو

تزنار  نیت، نام  ن ا نبب م یای ه ،  ب اک خونن  قرا، نز عر وم ت م تهث ا کواتم یان، ک،    نن ب -نشف

توننر یه انیا  هتیههبه  ننهه  یه قره  عر وم  نایه انر.   ن  غ ا قرا، نز عر وم یام  اب نان خونن  ک،

هار یه هوه  تانبم  ر    ان  بااونب تااف ا اه  نوا، نز عر وم  هز اتن یب نام.  ب نظا ک،ننهه  هن  

تون   ب ای، نز کوثاتاان هنبیههبه یه کههه توهکف نتههه اه خیب   هیا  یان،  ان  نگه  قرا،  ب عر وم  ک،

 ننهه   ه عر وم یام اهتم.

انر  ان  ن  یایب نز کنییرنن، اب  ه تی ب  ا هاایای نهنئب اک خونن  قرا، نز عر وم  پهاخ، تانبم ک، - 

 ننر. ینه  یه یاهن  کره  تانبم ناهی کهیبهی،  ان  نیر یان ا یان  به  غس   اخ، یانرنهن    ب عر وم

به ا کرهن، تیا  قه ف  ایاان نیاه  زنر  ها  زک ن  هاتببم یه ناو  ا بم یه که   م  ب حنون   زه  -ج

خوننت، نز عر وم هن اب  تا یه شون  اک توهکف اهزنر   ه عر وم که ا   اه ،  ب  ونه، انوی ینهی اب یامت 

ینهن  ننت، نز عر وم  بم  ا ننگ ز  یاناه ،  ب ان ن خوتیهکف خویش   ه ر انوی ینهی. یام ان  اوهی  ا  

به  ببگهن،  ان  پهارن م ک     نتزنا، یه نهم توشتزنار ا بم کون  بمن ان  پهارن م عر وم ک،  

 اایی.   زاهم ک،

و  آ  خووژ رشو

هاایای نوان  ب کههشب کهب م عر وم نز کنظا یان،  ه تی ب  ا یاراه  یا ننراتبنر نه   ای   ر  درنقف  ب -1

 نام. وی هوه  تاا ر، یه تضه  ز ه  تهها، کوهی تونب نر

ام اب  ب نظا  عر وم ا نشه ه  عر و، ا نیهاج ن   ا خونن  نو نز عر وم  کههشب کهب، ن  ث نز نشه ه   -2

یه تضه  ننراتب  اهتیب نز ن  نهنئب نبوی.  ا ناهس ت ی یه  نگههنر   نگهه ،  ه نان کو وع   هار خوننت، اهزکه 

 نام. ناوک، اهتم نتر 

و  اووژ رشو

و  عودحیدق:

 ت س س، نام.-  ن هی  ا نز نظا هاش  توه ی،نان ت ی ق نز نظا برف  

ورس:آ  خوریرهو  اوجمع

به  نهکببه  کیهلا  ا پهاه ن  کهننر ایه به نز کنه ع ایه خهنبناه  ینی ن :  ان  نبعکطهشوه  ایه خهنب ●

 ناییهی   ر  نام. 

 نام. اینه  ناییهی   ر   اینه :  ان  نایخانج نعوحه  نز کنه ع  نز هاش ت  ت   ●



 

 خ  
 

ورس:آ  خوریرهیبری وجمع

به   اینه   ب تیی ک کو وحه  ا اس رانژ   اینه  نز نعوحه   نز ت   اینه :  ان  اهیین م ت   ●

 ناییهی   ر  نام. 

ورس:  اودحلدلوریره

 به نز هاش ت س ف ک یون  ا ی، ناییهی   ر  نام. ت س ف ک یون  ا ی،:  ان  ت س ف ینی  ●

 ننر. نر   ر به عریبناه   ر   ا ناهس کو وحه  ا اس رانژ به  نبع نر : ینی عریب ●

یه خاوص عر وم  ب کثه ب نکا قرا،  ه ایراگا کیهاهب ا   ت ههبه  ناا ا  کیهاهب تطر ی،: یاراه  ●

 ننر. تطر ق  ر 

و هیحلوی جسهودحیدق:

عر وم  " بها، اب  ب کو وع  نهکببه ا پهاه کطهشوب پ ت نب پواب : یه نان کادسب   ب  اها، هاهشب.  1

  وی.ننر  پاینخیب ک،پاینخیب ت ههنز نظا ناا ا   " ب کثه ب نکا قرا،

به: یه نان کادسب   ه تونب  ب تبااز کههشب  ا نگه   ب عر وم  ن یرن  ب   نر  ننراتبنایخانج ا عریب. 2

ن  نایخانج  ر. ین  نز نثهه ننهه  ب هوه  ایه خهنبن  نان یا نشه،هوه  ننبهش،  ب نظه  ننراتب

  وی.به ا  ب یام ناهی  خ  ا ه   اس، ن  ننده  ک، نر  ننراتباپس ت س ف   اها، ا عریب

ین  کوهی  اها، نز نثهه ناه  نعوحه : یه نان کادسب  کیبااز  ا ننراتب با ارن  نز یا نشه،نبع. 3

  وی.  نر  ک،به   ااه   ان  ت ی ق کطهش  کاتر  نایخانج ا عریبننهه  ه تونب  ب اس رانژ 

 نر  ننهه ننده   ناه   ر  ا عریبت س ف ک یون  خه : یه نان کادسب  ت س ف ک یون  خه  نبع.  4

  وی. ک،

  وی. ا ا  نهها، نهنئب ک،به  ت ی ق تیه ا ا نی دبا ا : یه نان کادسب  اهتیبتیه ا ا نی دب. 5

و  ی  و ووس س  :

  ان  نتزنا  هانا، ت ی ق  نز کنه ع کویرا ا کوثق ناییهی   ر  نام.  ●

به ناییهی   ر  ناه  ا ت س ف ینی به  یق ق ا کنظم  ان  نبع ان  نتزنا  پهاها، ت ی ق  نز هاش ●

 نام. 

و

و



 

 د  
 

ورس: حم ر ت

پاینزی ا اهاا  یه خاوص عر وم  ب کثه ب نکا قرا، ک،  ت ههبه  ناا ا  نان ت ی ق  ب  اها، یاراه  ●

 ا ای. به یه نان زک نب کوهی  اها، قانه نب،یاراه 

 پاینزی.ک  ط، کوهها نب،به  زاهمنان ت ی ق  ب عوه اهکف  ب اهش  ●
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 تاف نا : 

 کرهن، نظا  
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و بس  و ظهخووفصلوی ل:و

 " طبددت"یم یو وضه  تودبددرو ف  هو و.1

پردازیم که یکی از مفاهیم کلیدی و بنیادین در  می  "طبیعت"، به بررسی و تبیین مفهوم  بخشدر این  

الهیات غربیرساله   به فهم بهتر   ی حاضر است. فهم دقیق این مفهوم، از منظر سنت فلسفه اسلامی، 

نقشی اساسی در    و سید حسین نصرکمک شایانی خواهد کرد. علاوه بر این   دشاردن یار  دیدگاه پیر ت

کند. با توجه به گستردگی و تنوع  درکِ ابعادِ مختلفِ تقدس در طبیعت و جایگاه انسان در آن، ایفا می 

سازی این مفهوم از  ها از مفهوم طبیعت، ضروری است که در آغاز پژوهش، به تبیین و روشن برداشت

 .های بعدی فراهم آید منظر مکاتب مختلف پرداخته شود تا چارچوبی دقیق و منسجم برای تحلیل 

 یه انم تسهیب ناوک،  "عر وم "کیهو   1-1

ای دارد و به عنوان یکی از مراتب وجود، مورد  جایگاه ویژه   "طبیعت"در سنت فلسفه اسلامی، مفهوم  

این سنت،  توجه   قرار گرفته است. در  و    "طبیعت"فیلسوفان مسلمان  مادی  به معنای جهان  معمولاً 

شود که دارای حرکت، تغییر و تحول است. با این حال، این دیدگاه، طبیعت  محسوس در نظر گرفته می 

ای از  داند، بلکه آن را دارای نظمی الهی و تجلی ی مادی و منفک از ابعاد معنوی نمی را صرفاً یک پدیده

 .گیرداسماء و صفات خداوند در نظر می 

ور مگسهو شسئدسنوبیوطبددتو1-1-1

ابن  همچون  مشائی،  خود  فیلسوفان  خاص  قوانین  و  علل  دارای  را  طبیعت  ارسطو،  از  متاثر  سینا، 

ها بر این باور بودند  دادند. آن قوانین، بر اساس عقل و استدلال، اهمیت می ی این  دانستند و به مطالعه می 

که طبیعت، دارای یک نظام سلسله مراتبی است که از موجوداتِ بسیط تا موجوداتِ پیچیده گسترده  

.1شده است. در این نظام، هر موجود، بر اساس جایگاه خود، از کمال خاصی برخوردار است
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 پردازیم:ها می بر چند محور اصلی استوار است که در ادامه به شرح و بسط آن  این دیدگاه 

 است:  خود خاص قوانین و  علل دارای   طبیعت .1

ها، بلکه نظمی دارای علل و  ای تصادفی از پدیدهفیلسوفان مشائی، طبیعت را نه صرفاً مجموعه 

ای در طبیعت، علتی دارد و بر  ها معتقد بودند که هر پدیدهدانستند. آن های مشخص می معلول 

توان با استفاده از  کند. این قوانین، ذاتی طبیعت هستند و می اساس قوانین مشخصی عمل می 

ی طبیعت  ها را کشف کرد. این دیدگاه، رویکردی عقلانی و علمی به مطالعه عقل و استدلال، آن 

های  کرد. به جای توسل به عوامل ماورایی یا نیروهای مرموز برای توضیح پدیدهرا ترویج می 

ها ها تأکید داشتند. برای مثال، آن بررسی علل طبیعی و قوانین حاکم بر آن  ه بطبیعی، مشائیان  

های طبیعی  ه دنبال توضیح چگونگی حرکت اجسام، تغییر فصول، رشد گیاهان و سایر پدیده ب

 بر اساس اصول و قوانین مشخص بودند. 

 طبیعت:  یمطالعه  در استدلال و  عقل  بر  تأکید  .2

ها به  مشائیان بر این باور بودند که بهترین ابزار برای شناخت طبیعت، عقل و استدلال است. آن

دادند، اما معتقد بودند که صرف مشاهده کافی  های طبیعی اهمیت می ی دقیق پدیده مشاهده

پرداخت و قوانین حاکم  نیست و باید با استفاده از عقل و استدلال، به تحلیل و تفسیر مشاهدات  

گذار روش علمی تجربی شد که بعدها در دوران رنسانس ها را کشف کرد. این رویکرد، پایه بر آن 

ها معتقد بودند که حواس ممکن است دچار خطا شوند، اما عقل با  و علم مدرن شکوفا شد. آن 

 تواند به حقایق یقینی در مورد طبیعت دست یابد.استفاده از اصول منطقی و استدلالی می 

 طبیعت: در  مراتبی   سلسله نظام  .3

های دیدگاه مشائیان در مورد طبیعت، اعتقاد به وجود یک نظام سلسله  ترین ویژگی یکی از مهم 

ها،  ترین آن ترین تا پیچیده ها معتقد بودند که موجودات طبیعی، از ساده مراتبی در آن است. آن 

اند. در این نظام، هر موجود بر اساس میزان پیچیدگی و  در یک سلسله مراتب منظم قرار گرفته 

ترین سطح این سلسله مراتب  کمال خود، جایگاه خاصی دارد. به عنوان مثال، جمادات در پایین

قرار دارند، سپس گیاهان، حیوانات و در نهایت انسان که به عنوان اشرف مخلوقات، بالاترین  

جایگاه را در این نظام دارد. این سلسله مراتب، نه تنها بر اساس پیچیدگی ساختار موجودات،  

شد. به عنوان مثال،  ها از نفس و قوای مختلف نیز تعیین می بلکه بر اساس میزان برخورداری آن 

گیاهان دارای نفس نباتی )قوه تغذیه و رشد( هستند، حیوانات علاوه بر آن، دارای نفس حیوانی  

)قوه حس و حرکت( نیز هستند و انسان علاوه بر این دو، دارای نفس ناطقه )قوه عقل و تفکر(  

 است. 
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 است:  خود خاص کمال  دارای موجود  هر .4

در نظام سلسله مراتبی مشائیان، هر موجود بر اساس جایگاهی که در آن قرار دارد، از کمال  

خاصی برخوردار است. این کمال، ذاتی آن موجود است و با جایگاه آن در سلسله مراتب مرتبط  

است. به عبارت دیگر، کمال یک گیاه، با کمال یک حیوان یا انسان متفاوت است. هدف هر  

ن به کمالی است که برای آن مقدر شده است. این دیدگاه، بر اهمیت تنوع و  موجود، رسید 

 1گوناگونی موجودات در طبیعت و نقش هر یک در نظام کلی هستی تأکید دارد. 

ور مگسهویشهیقدسنوبیوطبددتو1-1-2

در مقابل دیدگاه مشائیان، که بر عقل و استدلال در فهم طبیعت تأکید داشتند، فیلسوفان اشراقی، به  

                                                                               الدین سهروردی، با نگاهی نورمحور به هستی، رویکردی متفاوت را در تبیین مفهوم ویژه شیخ شهاب

های مادی و قابل شناخت با عقل،  ای از پدیدهها، طبیعت را نه صرفاً مجموعه ارائه دادند. آن   "طبیعت"

شود. اشراقیون، بر این باور  دانستند که در مراتب مختلفِ وجود ظاهر می ای از نورِ الهی می بلکه جلوه 

بودند که نور، حقیقتِ بنیادینِ هستی است و تمام موجودات، درجات مختلفی از این نور را منعکس  

گاهِ نورانی و پویاست که  ی تاریک و منفعل، بلکه یک جلوه کنند. از این منظر، طبیعت، نه یک پدیده می 

 .هایی از ذات الهی استحامل نشانه

کردند که برای فهمِ حقیقتِ طبیعت، صرفاً  اشراقیون، در نگرش خود به طبیعت، بر این نکته تاکید می

ی قلبی، نقشی اساسی ها معتقد بودند که شهود باطنی و تجربه اتکا به عقل و استدلال، کافی نیست. آن 

در این فهم دارند. از این دیدگاه، قلب، نه صرفاً یک عضو مادی، بلکه ابزاری برای درک حقایق معنوی  

توان به حقایق پنهان هستی،  است. اشراقیون، بر این باور بودند که با پاکسازی قلب و پالایش درون، می 

از جمله حقیقتِ طبیعت، دست یافت. این رویکرد، بر اهمیت ابعاد شهودی و عرفانی در فهم طبیعت  

 .تاکید دارد

 :توان در ابعاد زیر بررسی کردبه طور خلاصه، دیدگاه اشراقیون به طبیعت را می

از دیدگاه اشراقیون، طبیعت، تجلیِ نورِ الهی است و    :طبیعت به عنوان تجلی نور الهی.   1

دهند. این دیدگاه، بر وحدت هستی  تمام موجوداتِ آن، درجات مختلفی از این نور را بازتاب می

 .و ارتباط تمام موجودات با منشا الهی تاکید دارد
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اشراقیون، معتقد بودند که برای فهمِ حقیقتِ طبیعت، باید از  :شهود باطنی و تجربه قلبی.  2

ی قلبی، به عنوان ابزاری برای کشفِ حقایقِ پنهان، بهره برد. این رویکرد،  شهود باطنی و تجربه 

 .بر اهمیت ابعاد درونی و معنوی در فهم جهان تاکید دارد

اشراقیون، معتقد بودند که نورِ الهی، در مراتب مختلف وجود،    :مراتب مختلف تجلی نور.  3

ای از نور الهی را به  شود. هر مرتبه از وجود، به نوبه خود، جلوه های گوناگون ظاهر میبه شکل 

نمایش می گذارد. این دیدگاه، بر وجود مراتب مختلف در هستی و نمود های گوناگون نور الهی  

 .تاکید دارد

باور بودند که طبیعت، مظهرِ   :اهمیت زیبایی و هارمونی در طبیعت.  4 این  بر  اشراقیون، 

تواند انسان را به سوی شناختِ حقیقتِ الهی  زیبایی و هارمونی است و درکِ این زیبایی، می 

 .رهنمون سازد. این دیدگاه، بر اهمیت جنبه های زیبایی شناختی در فهم طبیعت تاکید دارد

درستِ طبیعت، باید نفس را  اشراقیون معتقد بودند که برای فهمِ   :ضرورت پالایش نفس.  5

ها پالایش کرد. چرا که نفس آلوده، مانع دیدن حقایق پنهان و شهود باطنی خواهد از آلودگی 

 .1شد. این رویکرد، بر اهمیت تزکیه نفس در دستیابی به معرفت تاکید دارد

گاهی نورانی و رمزی است که انسان را به  ی مادی، بلکه جلوه در این دیدگاه، طبیعت نه صرفاً یک پدیده

کند. این رویکرد، بر اهمیت معنوی و روحانی طبیعت در  تفکر در باب خداوند و ارتباط با او، دعوت می 

 .کند می مسیر تعالی انسان تاکید 

ور مگسهوحکمتو تدسمدیوبیوطبددتوو1-1-3

تکیه بر اصلِ  صدرالدین محمد شیرازی، مشهور به ملاصدرا، در نظام فلسفیِ حکمت متعالیه خود، با  

پردازد. او، در این نظام، به وحدتِ جهانِ هستی و  می   "طبیعت"بنیادینِ اصالتِ وجود، به تبیین مفهوم 

کند. ملاصدرا، با این رویکرد،  ارتباطِ تنگاتنگِ مراتبِ مختلفِ وجود، از جمله طبیعت، با یکدیگر، تأکید می 

ارتباط، بلکه یک کل  های پراکنده و بی ای از پدیدهبه دنبال نشان دادن این است که جهان، نه مجموعه 

 .گیرند واحد است که تمام اجزای آن، به یکدیگر مرتبط هستند و از یک منشأ واحد سرچشمه می 

ملاصدرا، با طرحِ مفهومِ حرکتِ جوهری، پویایی و تحول ذاتیِ طبیعت را، به عنوان راهی برای تقرب به  

تغییر، بلکه یک جریانِ پویا و  ی ایستا و بی کند. از دیدگاه او، طبیعت، نه یک پدیدهخداوند، تبیین می 

در حال حرکت به سوی کمال است. این حرکت، صرفاً یک حرکت مکانی و ظاهری نیست، بلکه حرکتی  
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ها را به سوی کمال دگرگون می سازد. ملاصدرا،  دهد و جوهرِ آن است که در عمقِ وجودِ موجودات رخ می 

با این دیدگاه، به دنبال نشان دادن این است که طبیعت، نه یک پدیده جدا از خداوند، بلکه مجرای  

 . تجلی و ظهور اوست

 :در این دیدگاه، چند بعدِ اساسی از نگاه ملاصدرا به طبیعت، قابل بررسی است

ملاصدرا، بر اساس اصل اصالت وجود، تمام موجودات    :ای از وجودطبیعت به عنوان مرتبه .  1

ی  داند که در آن، شدت و ضعفِ وجود، تعیین کننده را مراتب و درجات مختلفی از وجود می 

ی هر موجود است. از دیدگاه او، طبیعت، یکی از این مراتب است که در عین محدود  مرتبه 

بودن، با مراتب بالاتر، مرتبط است. این رویکرد، بر این اصل تاکید دارد که تمام موجودات، از  

جمله طبیعت، در سلسله مراتب وجود جای می گیرند و هر مرتبه از وجود، جلوه ای از هستی  

 . مطلق است

ملاصدرا، با طرح مفهوم حرکت جوهری، بر    :طبیعت به عنوان متحرک به سوی کمال.  2

کند. از دیدگاه او، تمام موجودات، از جمله طبیعت، در  پویایی و تکامل ذاتی طبیعت تأکید می 

کمال هستند. این حرکت، نه یک حرکت صرفاً مکانیکی، بلکه حرکتی  حال حرکت به سوی  

ها را به سمتِ منشأِ خود، یعنی خداوند، گیرد و آن است که جوهرِ وجودیِ موجودات را در بر می 

 . دهد. این نگاه، بر غایت مندی جهان و حرکت هدفدار آن تاکید داردسوق می 

ملاصدرا، در دیدگاه خود، طبیعت را نه    :گاهِ اسماء و صفات الهیطبیعت به عنوان جلوه .  3

داند. او معتقد  گاهِ اسماء و صفات الهی می های مادی، بلکه تجلی صرفاً یک مجموعه از پدیده 

هایی از حکمت، قدرت، علم و جمال الهی را  توان نشانه ی طبیعی، می است که در هر پدیده

مشاهده کرد. این دیدگاه، بر جنبه های نمادین و معنوی طبیعت و ارتباط آن با خداوند تاکید  

 . دارد

ی طبیعت را راهی  ملاصدرا، مطالعه   : ای برای شناخت خداوندطبیعت به عنوان وسیله.  4

دانست. او بر این باور بود که با تعمق در  برای شناختِ خداوند و رسیدن به معرفتِ حق می 

به درک عمیقهای طبیعی، می پدیده و توان  از ذات  این رویکرد،    تری  نائل شد.  الهی  صفاتِ 

 . مطالعه طبیعت را نه فقط یک کنش علمی بلکه کنشی معنوی در نظر می گیرد

با تاکید بر اصالت وجود، بر وحدت جهان    : عدم تفکیک بین مادی و معنوی.  5 ملاصدرا، 

هستی تاکید می کند و مرز بین مادی و معنوی را نه به عنوان دو حوزه جدا از هم بلکه به  

عنوان دو جنبه از یک حقیقت واحد در نظر می گیرد. او به دنبال ایجاد پلی بین این دو ساحت  



 

7 

است و بر این باور است که درک دقیق هر یک از این ساحت ها، مستلزم توجه به ساحت دیگر  

 1. است

های  با تلفیقِ جنبه ملاصدرا، با این دیدگاه، به دنبال ارائه یک فهم جامع و یکپارچه از طبیعت است. او  

کند تا هم به قوانینِ حاکم بر طبیعت، و هم به ابعاد معنوی و قدسیِ آن،  عقلانی و شهودی، سعی می 

ی عرفانی نیز  ی علمی، بلکه یک تجربه توجه کند و نشان دهد که طبیعت، نه تنها یک موضوعِ مطالعه 

 . تواند باشد. این دیدگاه، بر لزوم توجه همزمان به ابعاد مادی و معنوی در فهم طبیعت تاکید می کند می 

در این دیدگاه ها، هر چند اختلافاتی در روش و تفسیر وجود دارد، اما همه بر این اصل توافق دارند که  

ی طبیعت،  ی الهی است. از این رو، مطالعه هایی از حکمت و اراده طبیعت، مخلوقِ خداوند و حاملِ نشانه 

 .نه تنها برای فهمِ قوانینِ آن، بلکه برای شناختِ خداوند و رسیدن به معرفتِ حق نیز، ضروری است

 یه انم نشه ه  غا ،  "عر وم "کیهو   1-2

های  نیز، دستخوش تحولات و تفسیرهای مختلفی بوده است. در دوره   "طبیعت"در الهیات غربی، مفهوم  

شد. با ظهورِ رنسانس و  ی او، در نظر گرفته می ابتدایی، طبیعت، به عنوان مخلوق خداوند و تحتِ سلطه 

از بارِ الهیاتی خود    "طبیعت"های جدیدی نسبت به طبیعت شکل گرفت و مفهوم  علم مدرن، دیدگاه 

 .ای صرفاً مادی و قابل مطالعه تبدیل گردید تهی شد و به پدیده

و اسهویم دستوسات و سدح وبیوطبددتو1-2-1

جایگاهی دوگانه و پیچیده دارد. از یک سو، طبیعت به عنوان    " طبیعت"الهیات سنتی مسیحی، مفهوم  

ی اوست. در  شود که انعکاسی از حکمت و اراده مخلوق خداوند و دارای نظمی الهی در نظر گرفته می 

توان به شناخت خالق آن  ی آن، می این دیدگاه، جهان طبیعی، همچون یک کتاب باز است که با مطالعه 

دست یافت. به این ترتیب، طبیعت، از یک بعد، مقدس شمرده می شد، زیرا مخلوق خداوند بود و در  

 .بطن خود، پیام هایی از او داشت

کرد که انسان، بر طبیعت برتری دارد و  از سوی دیگر، الهیات سنتی مسیحی، بر این نکته نیز تأکید می 

تواند از آن برای رفع نیازهای خود بهره ببرد. این برتری، ریشه در این باور داشت که انسان، به عنوان  می 

ی خداوند در زمین، قدرت و مسئولیتِ حاکمیت بر سایر مخلوقات را دارد و می تواند از مواهب  خلیفه 

بلکه   ذاتی،  ارزش  دارای  تنها  نه  این دیدگاه، طبیعت،  در  ببرد.  بهره  نیازهای خود  رفع  برای  طبیعت 
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شد. در واقع، طبیعت در خدمت انسان قرار  ای برای رسیدن به اهداف انسان نیز در نظر گرفته میوسیله 

 .داشت

 :در این دیدگاه، چند بعد اساسی از نگرش الهیات سنتی مسیحی به طبیعت قابل بررسی است

در الهیات سنتی مسیحی، طبیعت، به عنوان مخلوقی از خداوند،   :طبیعت به عنوان مخلوق خداوند

ای از  دارای تقدس و ارزش ذاتی است. این دیدگاه، بر این اصل استوار است که هر پدیده طبیعی، نشانه 

 .اراده و قدرت الهی است. از این رو، طبیعت باید با احترام و فروتنی مورد توجه قرار گیرد

الهی در طبیعت می   :نظم  الهی  ترتیبی  و  نظم  دارای  را  طبیعت  مسیحی،  سنتی  که  الهیات  دانست 

ی حکمت و تدبیر خداوند است. این نظم، در تمام ابعاد طبیعت، از قوانین فیزیکی گرفته تا  دهندهنشان

 . های زیستی، قابل مشاهده است. این دیدگاه، بر هماهنگی و انتظام در جهان تاکید داردنظام

انسان به عنوان خلیفه   :برتری انسان بر طبیعت الهیات سنتی مسیحی،  بر  در  ی خداوند در زمین، 

تواند از آن برای رفع نیازهای خود بهره ببرد. این دیدگاه، بر نقش محوری  طبیعت برتری دارد و می 

 .انسان در جهان هستی تاکید می کند 

ای برای  از دیدگاه الهیات سنتی مسیحی، طبیعت، وسیله   :برداری از طبیعت برای اهداف انسانیبهره 

شامل نیازهای مادی انسان و هم شامل  شود. این اهداف، هم  رسیدن به اهداف انسان در نظر گرفته می 

ی عاقلانه و مسئولانه  اهداف معنوی او می شود. با این حال، الهیات سنتی، همواره بر ضرورت استفاده 

 . از طبیعت تاکید داشت

با وجود تاکید بر تقدس طبیعت به عنوان مخلوق خداوند،    : عدم توجه کافی به ارزش ذاتی طبیعت

کرد و بیشتر، بر نقش آن در خدمت به  کافی به ارزش ذاتی طبیعت توجه نمیالهیات سنتی، به طور  

انسان، تمرکز داشت. این کم توجهی به ارزش ذاتی طبیعت، به تدریج باعث شکل گیری رویکردهای  

 1.انسان محورانه به طبیعت شد 

ی مقدس که مخلوق خداوند  به طور خلاصه، در الهیات سنتی مسیحی، طبیعت، هم به عنوان یک پدیده

شد. این رویکرد، بر اهمیت  است و هم به عنوان ابزاری برای رسیدن به اهداف انسان در نظر گرفته می 

مسئولیت انسان در قبال طبیعت، با حفظِ جایگاهِ برترِ او، در جهان هستی تاکید داشت. با وجود این که  

 . این دیدگاه، بر تقدس طبیعت تاکید داشت، اما بیشتر به نقش ابزاری آن برای انسان توجه می کرد
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و اسهویم دستو م نوبیوطبددتوو1-2-2

های های علمی و تجربی، الهیات مدرن به تدریج، تحت تأثیر دیدگاه ظهورِ علمِ مدرن و گسترش روش 

گیریِ  ی فاصله دهندهعلمی و تجربی، دیدگاهی سکولار نسبت به طبیعت پیدا کرد. این تحول، نشان 

از   علمی در فهم جهان است. در این دیدگاه،  الهیات  رویکردهای سنتی و پذیرشِ رویکردهای جدیدِ 

شود که بر اساس قوانین  ی مادی و قابل شناخت در نظر گرفته می طبیعت، صرفاً به عنوان یک پدیده

گرایی منجر می شود که  گونه تقدسِ ذاتی ندارد. این دیدگاه، به نوعی تقلیل کند و هیچ فیزیکی عمل می 

 . پدیده ها را صرفا در قالب قوانین فیزیکی تبیین می کند 

الهیاتیِ سنتی که بر تقدس و رمزآلود بودنِ   الهیات مدرن، با رویکردی سکولار به طبیعت، از مفاهیمِ 

ای مادی در نظر گرفته  کردند، فاصله گرفت. در این رویکرد، طبیعت، صرفاً مجموعه طبیعت تأکید می 

های علمی، به طور کامل شناخت و کنترل نمود.  توان آن را با استفاده از ابزار و روش می شود که می 

 . این دیدگاه، منجر به حاکم شدن یک نگرش تقلیل گرایانه در بررسی پدیده ها شد 

 :در این دیدگاه، چند بعد اساسی از نگرش الهیات مدرن به طبیعت قابل بررسی است

های الهیات مدرن، با تأکید بر یافته   :ای مادی و قابل شناختطبیعت به عنوان پدیده .  1

داند. این دیدگاه، جنبه  ی مادی و قابل شناخت میعلوم تجربی، طبیعت را صرفاً یک پدیده 

های متافیزیکی و معنوی طبیعت را نادیده می گیرد و بر ابعاد عینی و قابل مشاهده آن تاکید  

 . دارد

در این دیدگاه، طبیعت بر اساس قوانین فیزیکی عمل    :قوانین فیزیکی حاکم بر طبیعت.  2

بینی و کنترل است. الهیات مدرن، به دنبال کشف این قوانین  کند و رفتارهای آن قابل پیشمی 

برای فهم دقیق تر طبیعت است. این رویکرد، بر اهمیت عقل و استدلال در فهم جهان تاکید  

 .می کند 

گرایی، هرگونه تقدسِ  الهیات مدرن، با تأکید بر عقلانیت و علم   :حذف تقدس از طبیعت .  3

کند. در این دیدگاه، طبیعت صرفا به عنوان یک پدیده مادی و فاقد  ذاتی از طبیعت را حذف می 

 . هر گونه ارزش ذاتی تلقی می شود

الهیات مدرن، با جدا کردن انسان از طبیعت و تاکید بر برتری   :بیگانگی انسان با طبیعت. 4

او بر آن، منجر به بیگانگی انسان با طبیعت و تخریب محیط زیست شده است. این دیدگاه، بر  

 . عدم توجه الهیات مدرن به مسئولیت انسان در قبال طبیعت تاکید دارد
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در الهیات مدرن، علم، به عنوان ابزاری برای تسلط    :علم به عنوان ابزار تسلط بر طبیعت.  5

بر طبیعت در نظر گرفته می شود. در این رویکرد، هدف اصلی علم، نه شناخت طبیعت، بلکه  

 .بهره برداری و کنترل آن برای منافع انسان است

در این رویکرد، الهیات مدرن، با دیدگاهی صرفاً مادی به جهان و حذف ابعاد معنوی و الهیاتی از آن، به  

عبارت   به  زیست شد.  و تخریب محیط  با طبیعت  انسان  بیگانگی  به  منجر  دادن  تدریج  تقلیل  دیگر، 

طبیعت به پدیده ای صرفا مادی، باعث نادیده گرفتن ابعاد معنوی و ارزش ذاتی آن شد و به تخریب و  

بهره برداری بی رویه از آن منجر شد. این دیدگاه، بر پیامدهای منفی رویکرد سکولار به طبیعت تاکید  

 . دارد

های سنتی و معنوی به طبیعت، و پذیرش  گیری الهیات مدرن از دیدگاه ی فاصله دهنده این رویکرد، نشان  

های قابل شناخت و  ای از پدیدهگرایانه است که در آن، طبیعت صرفاً مجموعه نگاهی سکولار و مادی 

شود. این دیدگاه، بر اهمیت رویکردهای علمی و  ای از امر قدسی، در نظر گرفته می کنترل، و نه جلوه 

 . تجربی و در عین حال، عدم توجه به ابعاد معنوی و اخلاقی در بررسی طبیعت تاکید می کند 

و م نوبیوطبددتو اسهویم دستووستو1-2-3

ای نوین مورد  مدرن با تأثیر از تفکرات فلسفی و اجتماعی قرن بیستم، طبیعت را از زاویه الهیات پست

می  قرار  تعیین بررسی  پیش  از  نظم  دنبال  به  نه  سنتی،  الهیات  برخلاف  دیدگاه  این  یا  دهد.  شده 

داند. در این  برداری انسان می مراتب مطلق در طبیعت است و نه طبیعت را صرفاً ابزاری برای بهره سلسله

رهایی  الهیات  فمنیستی،  الهیات  رادیکال،  الهیات  مانند  مختلفی  مکاتب  الهیات  میان،  و  بخش، 

 . پردازیمها می اند که در ادامه به بررسی آنکلونیال هرکدام با رویکردی خاص به طبیعت پرداخته پست

 

 :1الهیات رادیکال . 1

عنوان فضایی سیال و  الهیات رادیکال، تحت تأثیر فیلسوفانی مانند نیچه، دریدا، و هایدگر، طبیعت را به 

این مکتب به دنبال بازتعریف خداوند و طبیعت  .  بیند که از نظم و قوانین مطلق رها شده استپویا می 

صورت نیرویی پویا  عنوان خالقی مافوق طبیعت، او را درون طبیعت و به نگاه به خداوند بهاست و به جای  

ای برای  مراتبی، بلکه عرصه طبیعت در این نگاه نه یک موجودیت ثابت و سلسله .  نگردپایان بازمی و بی 

 .کند ها و تغییرات دائمی است که از طریق تعامل با انسان معنا پیدا می امکان

 
1Radical Theology  
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 :1الهیات فمنیستی . 2

الهیات فمنیستی، با نقد ساختارهای پدرسالارانه، طبیعت را از منظر پیوندهای عمیق میان زن، زمین،  

نه تنها به زنان، بلکه به طبیعت نیز    مردسالارانهاین مکتب معتقد است که سلطه  .کند و خلق بررسی می 

شود که نیازمند همدلی  عنوان »مادر طبیعت« بازتعریف می آسیب زده است. طبیعت در این دیدگاه به 

ای حمایتی با طبیعت تأکید دارد و باور دارد  این مکتب بر رابطه   .کشیو مراقبت است، نه سلطه و بهره 

 .محیطی استهای زیست آمیز انسان و طبیعت، راهکاری برای مقابله با بحران زیستی مسالمتکه هم 

 :  2بخشالهیات رهایی . 3

ویژه در آمریکای  های اجتماعی و استثمار اقتصادی به عدالتیبخش که در واکنش به بی الهیات رهایی

ویژه  تأکید  گرفت،  شکل  داردلاتین  طبیعت  و  اجتماعی  عدالت  میان  پیوند  بر   . ای 

این مکتب معتقد است که ظلم اقتصادی و اجتماعی، طبیعت را نیز به یک قربانی تبدیل کرده است.  

رهایی  الهیات  برای  استطبیعت  عدالت  به  دستیابی  و  ظلم  با  مبارزه  فرآیند  در  شریک  یک   . بخش 

کشی ممکن نیست و عدالت  ها از ظلم بدون رهایی طبیعت از بهره این مکتب تأکید دارد که رهایی انسان

 .شامل حال همه موجودات زنده و محیط زیست باشد باید 

 :3کلونیال الهیات پست. 4

ها در تخریب  کلونیال، که بر نقد استعمار و امپریالیسم تأکید دارد، به بررسی نقش این نظامالهیات پست

 . پردازدطبیعت و تغییر نگرش به آن می 

داند و از  برداری می این مکتب، استعمار را عامل اصلی در تبدیل طبیعت به منبعی برای استخراج و بهره 

جهان  می بینینابودی  مقدس  را  طبیعت  که  بومی  می های  انتقاد   . کند دانستند، 

های بومی و مبارزه با  کلونیال خواهان بازگرداندن احترام به طبیعت از طریق احیای نگرش الهیات پست

 4 .بیند تفکرات امپریالیستی است که طبیعت را صرفاً ابزاری برای منافع بشری می 

های الهیات پسامدرن، به نوعی از دیدگاه مدرن فاصله گرفته و در پی بازگرداندن ارزش  هرچند جریان

ارزش  این  که  داشت  توجه  باید  اما  هستند،  طبیعت  چارچوببه  در  ریشه  عمدتاً  فکری  گذاری،  های 

 
1Feminist Theology   
2Liberation Theology  
3Postcolonial Theology  

 215-21۰  هص رسور ویم دستووسس م نی ز سب ور مگسهودبددرو ونام نشسه،   4
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غیرمسیحی دارد. این مکاتب، با استفاده از مفاهیمی همچون سیالیت، پویایی، برابری، و عدالت، به دنبال  

ی تفسیری نو از رابطه انسان با طبیعت هستند. با وجود تلاش برای احیای معنویت و تقدس در  ارائه

های اساسی با الهیات سنتی مسیحی دارد.  ها، تفاوتشناختی آن شناختی و انسانطبیعت، مبانی هستی 

ها، بیشتر متاثر از فلسفه های معاصر و جنبش های اجتماعی هستند تا آموزه  به عبارت دیگر، این دیدگاه 

دهد که برای درک کامل دیدگاه های الهیات پسامدرن، باید های الهیاتی مسیحی. این نکته، نشان می 

 . به ریشه های فلسفی و اجتماعی آن ها نیز توجه داشت

و ف  هودیمسووو-2

های این  در سنت فلسفه اسلامی و الهیات غربی، ضروری است تا به ریشه   " تقدس " در بررسیِ مفهومِ  

گرفته  قرار  آن  مقابل  در  که  رویکردهایی  و همچنین  آن،  مختلف  معانی  این  مفهوم،  کنیم.  توجه  اند، 

ای  زمینه کند، بلکه  ی حاضر کمک می ترِ مفهومِ تقدس در چارچوب رساله بررسی، نه تنها به فهم عمیق

 .سازدو نصر در مورد تقدس طبیعت نیز فراهم می  تیار های برای درکِ دیدگاه 

 کیهو  تیرس یه تسهیب ناوک،  2-1

جایگاه محوری دارد و به عنوان یک مفهوم کلیدی در فهمِ    "تقدس "در سنت فلسفه اسلامی، مفهوم  

گیرد. این مفهوم، نه تنها به  ی جهان با خداوند، مورد توجه قرار می ذات و صفات الهی، و همچنین رابطه 

خداوند از هرگونه نقص و عیب است، بلکه به معنایِ انتسابِ صفات کمال و جلال  معنایِ تنزیه و تبرئه  

باشد. به عبارت دیگر، تقدس، هم به نفی هرگونه نقص و محدودیت در ذات الهی، و هم به اثباتِ  نیز می 

نهایتِ او اشاره دارد. این رویکرد، خداوند را فراتر از هرگونه نقص و محدودیت و در  کمالِ مطلق و بی 

 . عین حال، واجد تمام کمالات می داند 

ارتباطی    "جلال" ، و  "قُدس "،  " تعالی"مفهوم تقدس، در سنت فلسفه اسلامی، با مفاهیم دیگری همچون  

 :کنند تنگاتنگ دارد. این مفاهیم، هر کدام، ابعاد خاصی از عظمت و کمال الهی را بیان می 

مفهوم تعالی، بر این نکته دلالت دارد که خداوند، فراتر از جهانِ مادی و محدود قرار دارد و از   :تعالی

هرگونه نسبت و شباهت با مخلوقات خود، مبرا است. این مفهوم، بر بی همتایی و بی مانندی خداوند  

 . تاکید می کند 

مفهوم قدس، به معنای جدایی و پاکی خداوند از هرگونه ناپاکی و پلیدی است. خداوند، از هرگونه   :قُدس 

 . نقص، محدودیت و کاستی، منزه و مبراست. این مفهوم، بر طهارت و پاکی ذاتی خداوند تاکید دارد
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پایانِ خداوند است. این مفهوم، بر قدرت و حاکمیت  مفهوم جلال، به معنای عظمت و بزرگیِ بی  :جلال

مطلقِ خداوند بر جهان و تمامی مخلوقات دلالت دارد. این مفهوم، بر عظمت و کبریایی خداوند تاکید  

 . دارد

ناپذیری با یکدیگر مرتبط هستند و در کنار  این سه مفهوم، یعنی تقدس، تعالی، و جلال، به طور جدایی

دهند. در واقع، تقدس، به معنای برکنار بودن  تری از ذات و صفاتِ الهی را ارائه می هم، تصویرِ جامع 

خداوند از هرگونه نقص و محدودیت است، تعالی، به معنای فراتر بودن او از جهانِ مادی است، و جلال،  

 . نهایتِ اوست. این مفاهیم، همگی بر کمال مطلق خداوند دلالت دارند به معنای عظمت و قدرتِ بی 

برای خداوند، بلکه ویژگی  تنها صفتی  نه  ای است که در جهانِ  از دیدگاه فیلسوفان مسلمان، تقدس، 

گاهِ اسماء و صفات الهی  کند. جهان، به عنوانِ مخلوقِ خداوند، جلوه می مادی نیز، به نحوی، بازتاب پیدا  

است و به همین دلیل، از نوعی تقدس برخوردار است. این تقدس، نه از جنسِ تقدسِ ذاتِ الهی، بلکه  

ناشی از ارتباطِ جهان با خداوند، به عنوان مبدأِ هستی است. به این ترتیب، طبیعت نیز، به عنوان بخشی  

 . آن با منشا الهی استاز جهان، دارای نوعی تقدس است که ناشی از ارتباط 

ی  فیلسوفان مسلمان، با تأکید بر مفهوم تقدس، به دنبال نشان دادن این بودند که جهان، نه یک مجموعه 

عرصه  بلکه  مادی،  با  صرفاً  که  بودند  معتقد  آنها  است.  الهی  زیباییِ  و  قدرت، حکمت،  تجلی  برای  ای 

تر از خداوند دست یافت. از این  توان به شناختی عمیقهای طبیعی، می ی دقیق و تأمل در پدیدهمطالعه 

شناختی نیز هست  شناختی و معرفت منظر، تقدس، نه فقط یک مفهوم الهیاتی، بلکه یک مفهوم هستی

 . که بر تمام ابعاد هستی تاثیر می گذارد

 

 یه انم نشه ه  غا ،  "تیرس "کیهو   2-2

ترین صفات  ، جایگاهی محوری دارد و به عنوان یکی از اساسی"تقدس "الهیات سنتی مسیحی، مفهوم  در  

از مکان برخی  الهی و  بارز کلام  ویژگی  و همچنین  اشیاء، مورد توجه قرار می خداوند  و  این  ها  گیرد. 

مفهوم، به معنای جدایی و برتری خداوند از جهان مادی است و همچنین به معنای تخصیص دادنِ یک  

شأن ویژه به چیزی یا کسی، به دلیل ارتباطش با امر الهی است. الهیات سنتی مسیحی، با استفاده از  

همتایی خداوند و همچنین ارزش و اعتبار کلام  مفهوم تقدس، به دنبال نشان دادن عظمت، جلال، و بی 

 .اوست

گیرد: خداوند، موجودی کاملاً متعالی  ی مفهوم تقدس شکل می در این دیدگاه، توصیفِ خداوند بر پایه 

شود که فراتر از جهان قرار دارد. این فراتر بودن، نه صرفاً به معنای مکان یا زمان،  و مقدس توصیف می 
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بلکه به معنای وجودی متفاوت و برتر از هرگونه محدودیت و کاستی است. تقدس خداوند، به معنای  

نقصیِ اوست. به این معنا که خداوند، در هیچ صفتی، مشابهی ندارد و هیچ عیب و نقصی  همتایی و بی بی

در ذات او راه ندارد. الهیات سنتی مسیحی، بر این باور استوار است که خداوند، مبدأ و منتهای تمام  

شود. این دیدگاه، بر عظمت و کمال مطلق  ها است و به این دلیل، مقدس شمرده میکمالات و خوبی

 . خداوند تاکید دارد و او را منشا همه خوبی ها و پاکی ها می داند 

ای برخوردار است.  علاوه بر این، در الهیات مسیحی، کتاب مقدس، به عنوان کلامِ الهی، از تقدسِ ویژه 

این تقدس، ناشی از انتسابِ کتاب مقدس به خداوند و الهام یافتنِ نویسندگانِ آن، از جانبِ خداوند است. 

در این دیدگاه، کتاب مقدس، نه صرفاً یک متن تاریخی، بلکه کلامی الهی است که حامل حقیقت و اراده  

یت و معرفت برای مسیحیان است و باید با  خداوند است. از این منظر، کتاب مقدس، منبع اصلیِ هدا

احترام و تعمق، مورد مطالعه و بررسی قرار گیرد. الهیات سنتی مسیحی، بر این باور است که در کتاب  

 .ل در اختیار انسان قرار گرفته استمقدس، راهنمایی های لازم برای رسیدن به سعادت و کما 

الهیات سنتی مسیحی، بر این نکته تاکید دارد که نویسندگان کتاب   در تبیین تقدس کتاب مقدس، 

مقدس، به طور مستقیم، از جانب خداوند الهام می گرفته اند و کلام آنها، کلامی الهی و معتبر است. این  

نویسندگان کتاب مقدس  الهام، نه یک الهام صرفا ذهنی و انسانی، بلکه یک الهام الهی و ماورایی است که  

را قادر ساخته تا حقایق و معارف الهی را به زبان انسان ها منتقل کنند. از این رو، کتاب مقدس، از  

و   تفسیرها  که  است  به حدی  این جایگاه  است.  برخوردار  الهیات مسیحی  در  ویژه  اهمیتی  و  جایگاه 

 . ان داشته استبرداشت های مختلف از آن، تاثیر قابل توجهی بر دینداری مسیحی

تر اشاره شد، هم خداوند و هم کلام او )کتاب مقدس(، به  طور که پیش در الهیات سنتی مسیحی، همان

گیرند. شوند و در مقابلِ دنیای مادی و محسوس قرار می عنوان اموری مقدس و متعالی در نظر گرفته می 

این دوگانگی، باعث شده است که در الهیات سنتی مسیحی، توجه بیشتری به ابعاد معنوی و روحانی  

های مادی و دنیوی، از اهمیت کمتری برخوردار شوند. این نگاه،  وجود داشته باشد و در عین حال، جنبه 

به نوعی، بر جدایی بین امر قدسی و دنیوی دلالت دارد. همچنین، در الهیات سنتی مسیحی، برخی از  

شان با امر  لیب و شمعدان، به دلیل ارتباط ها، و برخی از اشیاء، مانند صاماکن، مانند کلیساها و زیارتگاه

شوند. این تقدس، به معنای تخصیص دادن یک شأن خاص به این اماکن و  الهی، مقدس شمرده می 

اشیا، به دلیل ارتباط آنها با خدا و رویدادهای مرتبط با اوست. از این منظر، تقدس، نه تنها به خداوند،  

 1.بلکه به پدیده ها و اشیایی که با او مرتبط هستند نیز، تسری می یابد 

 
1Grudem, Systematic Theology   pp. 115-117 
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ی روحِ  در الهیات سنتی مسیحی، انسان، به عنوان مخلوقِ خداوند، دارای نوعی تقدس است که به واسطه 

دار شده است  شود. با این حال، این تقدس، به دلیل گناه اولیه، لکه الهی که در او دمیده شده، حاصل می 

توان به رستگاری و تقدسِ کامل دست یافت. این دیدگاه، بر اهمیت  و تنها از طریق ایمان به مسیح، می 

 . رهایی از گناه و رسیدن به کمال معنوی در انسان تاکید دارد

به تقدسِ طبیعت   و پسامدرن  الهیات مدرن  بررسی دیدگاه  به  به مباحث مطرح شده،  توجه  با  حال، 

 :پردازیممی 

های علمی، رویکردی سکولار به طبیعت اتخاذ کرد و هرگونه  الهیات مدرن، با تأکید بر عقلانیت و روش  

های مادی در نظر گرفته  ای از پدیدهتقدس ذاتی را از آن، زدود. در این دیدگاه، طبیعت صرفاً مجموعه 

می شد که تابع قوانین فیزیکی بوده و فاقد هرگونه ابعاد معنوی و الهیاتی بود. این رویکرد، منجر به  

ابزاری   الهیات مدرن، طبیعت، صرفا  بیگانگی انسان با طبیعت و تخریب محیط زیست شد. از دیدگاه 

 .برای بهره برداری و کنترل انسان است

گذاری  های جدیدی برای ارزش مدرن، با نقد رویکردهای سنتی و مدرن، به دنبال یافتن راه ت  الهیات پس

و معنابخشی به طبیعت، در غیاب باورهای دینیِ سنتی است. این رویکرد، با ارائه تفاسیر متنوع از رابطه  

انسان و طبیعت، به دنبال جایگزین کردن دیدگاه های مبتنی بر سلسله مراتب و سلطه انسان بر طبیعت  

ای خاص،  اند که هر کدام، از زاویه است. در این میان، مکاتب مختلفی در الهیات پسامدرن ظهور کرده 

 :پردازند به بررسی این موضوع می 

ی انسان و طبیعت  ای انتقادی با رویکردهای مدرن، به دنبال بازتعریف رابطه الهیات پسامدرن، در مواجهه 

گذاری و معنابخشی به آن است. این جریان فکری، با ردّ نگاه صرفاً  هایی نوین برای ارزش و یافتن راه 

ی مدرنیته به طبیعت، به دنبال احیای ابعاد معنوی و قدسی از طریق رویکردهای  گرایانه ابزاری و تقلیل 

متنوع و متکثر است. با این وجود، الهیات پسامدرن در این مسیر از رویکرد الهیات سنتی مسیحی فاصله  

 . بخشی به طبیعت استمعنا گیرد و به دنبال یافتن مبانی جدیدی برای می 

ای خاص، به مفهوم  اند که هرکدام، از زاویه در این راستا، مکاتب مختلفی در الهیات پسامدرن پدید آمده

های فیلسوفانی چون نیچه، دریدا و  الهیات رادیکال، با تکیه بر اندیشه  .پردازند طبیعت و ارزش آن می 

گیرد. در  هایدگر، طبیعت را به عنوان فضایی سیال و پویا و رها از هرگونه نظم و قانون مطلق در نظر می 

این دیدگاه، خداوند نیز به جای خالقی مافوق طبیعت، به مثابه نیرویی پویا و جاری در دل آن تفسیر  

 .شود و ارزش ذاتی طبیعت، ناشی از پویایی و ظرفیت بی پایان آن برای تغییر و تحول استمی 
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الهیات فمینیستی، با رویکردی متفاوت، بر پیوند عمیق میان زن، زمین و خلقت تأکید کرده و طبیعت  

گرایانه،  کند. این رویکرد، با نقد ساختارهای پدرسالارانه و سلطه بازتعریف می   "مادر طبیعت"را به عنوان  

کشی  بر این باور است که رابطه درست با طبیعت، نیازمند همدلی و مراقبت است و نه استثمار و بهره 

های زنانه و ارتباط عاطفی با طبیعت، به دنبال راهی برای  صرف. الهیات فمینیستی، با تاکید بر ارزش 

 . بازگرداندن حرمت و قداست به آن است

بخش، با تمرکز بر عدالت اجتماعی و رهایی از ستم، بر پیوند ناگسستنی این  الهیات رهایی  در مقابل، 

کند. از این منظر، طبیعت، نه صرفاً منبعی مادی، بلکه شریکی در مبارزه با  ها با طبیعت تأکید می ارزش 

کشی، ناممکن است. این عدالتی بدون رهایی طبیعت از بهره ظلم و استثمار است و رهایی انسان از بی

 . رویکرد، نشان می دهد که ارزش طبیعت، در ارتباط با عدالت و رهایی تعریف می شود

ها در تخریب  الهیات پسااستعماری، با نقد استعمار و امپریالیسم، به بررسی نقش این نظام همچنین،

های بومی به طبیعت و  پردازد. این مکتب، بر ضرورت احیای نگرش طبیعت و تغییر نگرش به آن می 

دانند. الهیات  مقابله با تفکرات استعماری تأکید دارد که طبیعت را صرفاً ابزاری برای منافع بشری می

 .پسااستعماری، با تاکید بر ارزش های بومی، به دنبال بازگرداندن احترام به طبیعت است 

با وجود    کلونیال بخش و پست همچون الهیات رادیکال، فمنیسم، رهایی   مدرنتسهای الهیات پجریان

های دیدگاه مدرن و تلاش برای احیایِ ارزش و معنا در طبیعت، عمدتاً بر  از محدودیت عبور  گرایش به  

مبانی فکری غیرمسیحی استوارند. این مکاتب، با استفاده از مفاهیمی کلیدی چون پویایی، دگرگونی،  

ی انسان و طبیعت هستند که فراتر از  خلاقیت، همدلی، عدالت و رهایی، به دنبال تفسیر نوینی از رابطه 

به طبیعت بازگردانده    ر، هرچند عناصری از معنویت های سنتی و صرفاً مادی باشد. در این مسیدیدگاه 

و متعالی،  شود، اما این امر، بر خلاف الهیات سنتی مسیحی، نه از طریق استناد به یک منشأ الهی  می 

 .پذیردهای اجتماعی و فلسفی صورت می های برآمده از دل جنبشبلکه بر اساس تجارب انسانی و ارزش 

در واقع، این مکاتب، با ارائه تعاریف جدید از مفاهیم کلیدی و جایگزین کردن آنها با مفاهیم سنتی، به  

دنبال بنا نهادن نوعی ارزش گذاری انسانی بر طبیعت هستند و نه صرفا یک امر الهی و ثابت. این امر،  

بر نحوه  انسان و طبیعت اثر می گذارد، بلکه مبانی هستیی تفسیر آن نه تنها  از رابطه  شناختی و  ها 

شناختی متفاوتی را پیش روی آنها قرار می دهد که در مقایسه با الهیات سنتی مسیحی، تفاوت  انسان

های اساسی را نشان می دهد. به عبارت دیگر، با وجود تلاش برای درک معنوی از طبیعت، تلاش های  

ی که خود انسانها به آنها رسیده اند، استوار  هایهای انسانی و ارزش الهیات پسامدرن، عمدتاً بر تجربه 

است و نه بر یک وحی یا منبع الهی از پیش تعیین شده. این رویکرد، نشان دهنده فاصله گیری الهیات  

 .پسامدرن از نگاه سنتی و رویکرد انسان محورانه آن در بررسی پدیده هاست
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وگدهخ: تدجی.و3

در سنت فلسفه اسلامی و الهیات غربی    "تقدس " و    "طبیعت"در این فصل، به بررسی تحلیلی مفهوم  

و نصر فراهم کنیم. این بررسی، سیر تحول    تیارهای  ظری برای بررسی دیدگاه پرداختیم تا چارچوبی ن

این مفاهیم را در طول تاریخ به تصویر کشید و نشان داد که چگونه هر دوره، بر اساس مفروضات و مبانی  

 .خاص خود، تعریفی متفاوت از طبیعت و تقدس ارائه کرده است

گاهی از  ویژه در فلسفه اسلامی، طبیعت به عنوان مخلوقی الهی و جلوه در دوران تسلط سنت دینی، به 

گرفت. فیلسوفان مسلمان، با تکیه بر عقل و استدلال، به  حکمت و قدرت خداوند، مورد توجه قرار می 

های مادی  دنبال کشف قوانین حاکم بر طبیعت و درک نظم الهی در آن بودند. در این رویکرد، هم پدیده

شد تا پیوندی بین این دو  گرفت و تلاش می جهان و هم ابعاد معنوی و عرفانی، مورد توجه قرار می 

ساحت برقرار شود. در این دیدگاه، طبیعت دارای نوعی تقدس ذاتی بود که ناشی از ارتباط آن با خداوند  

 .بود

نظر گرفته   در  الهی  نظمی  دارای  و  مخلوق خداوند  عنوان  به  نیز، طبیعت  الهیات سنتی مسیحی  در 

شد. در این  برداری از آن، نیز تاکید می شد، اما در عین حال، بر برتری انسان بر طبیعت و حق بهره می 

 .ای برای رسیدن به اهداف انسانیرویکرد، طبیعت هم مقدس بود و هم وسیله 

با ظهور مدرنیته، این نگاه سنتی به تدریج دگرگون شد و طبیعت از ابعاد معنوی خود تهی گردید. در  

ی مادی  الهیات مدرن، که متأثر از رویکردهای عقلانی و تجربی بود، طبیعت صرفاً به عنوان یک پدیده

گرایانه، نه  و قابل شناخت در نظر گرفته شد و هرگونه تقدس ذاتی از آن زدوده شد. این رویکرد تقلیل 

تنها منجر به بیگانگی انسان با طبیعت شد، بلکه زمینه را برای تخریب و استثمار بی رویه آن فراهم کرد.  

در این دیدگاه، دیگر سخنی از تقدس و ابعاد معنوی طبیعت مطرح نبود و انسان به موجودی صرفا مادی  

 .تقلیل داده شد که حق تصرف در طبیعت را داشت

به چالش پاسخ  ابعاد معنوی و  در  تا  انتقادی، تلاش کرد  رویکردی  با  الهیات پسامدرن  های مدرنیته، 

ای خاص  ارزشی را به طبیعت بازگرداند. مکاتب مختلفی در این چارچوب ظهور کردند که هر یک از زاویه 

به نقد نگاه مدرن به طبیعت پرداختند و به دنبال ارائه یک تفسیر جدید از رابطه انسان و طبیعت بودند.  

با این وجود، این مکاتب، در ارائه یک مبنای مشترک برای فهم تقدس و ارتباط آن با منشا الهی با چالش  

های انسانی و تجربیات فرهنگی در این زمینه تکیه داشتند. در این دیدگاه،  روبرو شدند و عمدتا بر ارزش 

ختی انسانی و وابسته به ارزش ها و فرهنگ های  تقدس در طبیعت، نه یک واقعیت مستقل بلکه برسا

 .مختلف است
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با این بررسی، روشن شد که رویکردهای الهیاتی در طول تاریخ، به طور متفاوتی با مفهوم تقدس در  

شد، اند. در دوران سنت دینی، طبیعت دارای نوعی تقدس ذاتی در نظر گرفته می طبیعت برخورد کرده 

الهیات   در  به طبیعت جایگزین آن گردید.  رویکرد سکولار  و  این دیدگاه کمرنگ شد  اما در مدرنیته 

در   و معنویت عمدتا  تقدس  مفاهیم  به طبیعت،  ارزش  بازگرداندن  برای  تلاش  با وجود  نیز  پسامدرن 

 .چارچوب دیدگاه های انسان محورانه تفسیر می شوند 

و فراگیر در   نتوانستند یک دیدگاه جامع  با وجود تلاش های فراوان،  رویکردها،  این  تمام  نهایت،  در 

های علم تجربی سازگار باشد و هم به نیازهای معنوی  خصوص طبیعت و تقدس ارائه کنند که هم با یافته 

کردند اما در مواجهه  انسان پاسخ دهد. رویکردهای سنتی، بیشتر بر تقدس ذاتی و الهی طبیعت تاکید می 

با پویایی و پیچیدگی جهان مدرن ناتوان بودند. رویکردهای مدرن نیز با حذف ابعاد معنوی و اخلاقی از  

با   الهیات پسامدرن نیز،  طبیعت، منجر به بیگانگی انسان با آن و ایجاد بحران زیست محیطی شدند. 

منسجم   و  روشن  یک چارچوب  نتوانست  معنوی،  ابعاد  بر  و  تاکید  علم  با  ابعاد  این  دادن  پیوند  برای 

 .عقلانیت ایجاد کند 

به عبارت دیگر، هیچ یک از این رویکردها، به تنهایی، نتوانستند یک دیدگاه کاربردی و همراه با جمع  

های دنیای مدرن پاسخگو باشد و هم انسان را در مسیر  ارائه کنند که هم به چالش  بین علم و الهیات 

تعامل درست با طبیعت هدایت کند. این رویکردها، با وجود نقاط قوت خود، در ارائه یک دیدگاه یکپارچه  

 .هایی مواجه بودند و منسجم در خصوص رابطه انسان و طبیعت، با محدودیت 
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وطبددتوبیو ثسبیوی هو یمسور و اسهوددس ورشس رنوو

دشاردن اختصاص    تیارسی به طبیعت در اندیشه پیر  مندِ تکوین نگرشِ قد فصل حاضر، به واکاوی نظام   

تحلیلی رویکردی  با  حاضر،  پژوهش  مؤلفه - دارد.  بررسی  به  پیشینیِتطبیقی،  الهیاتیِ  بر  موثر    های 

دهد. وی را مورد مداقه قرار می   پرداخته و سپس ابعاد مختلف الهیاتِ متمایزِ  تیارگیری دیدگاه  شکل

از آن تأثیر پذیرفته، مورد بررسی و تحلیل   تیار که های الهیاتِ سنتیِ مسیحیِبدین منظور، ابتدا، بنیان 

می  هستی قرار  جایگاهِ  از جمله  دشاردنی،  الهیاتِ  اصلیِ  عناصر  سپس،  تبیینِ    شناختیِگیرد.  خداوند، 

در فرایند تکامل، با رویکردی دقیق و استدلالی    مندیِ نسبت میان تکامل و طبیعت مقدس، و مفهوم غایت

در    تیارگیری دیدگاه  از فرایند شکل تر  یابی به فهمی عمیق تبیین خواهد شد. هدف از این واکاوی، دست 

مفاهیم کلیدی در این رویکرد است. بررسی چگونگی     خصوص تقدس طبیعت و شناسایی نقش محوریِ 

 . ، در کانون توجه این فصل قرار داردتیارمی و الهیاتی در نظام فکری تلفیق رویکرد عل

  یم یوو.1

بین   تیارای تکاملی را توسعه داد که معنویت و دانش علمی را تلفیق می کرد. حیات  جهانبینی  تیار

  2منشاء انواع ( قرار دارد او در فاصله اندکی پس از انتشار کتاب  1869-1965)  1شورای اول و دوم واتیکان 

رسد. در این برهه، درگیری بین نظریه های علمی و آموزه های کلیسای  داروین به شهرت علمی می 

 سنتی به شدت داغ شده است.

گوید: اگر برخی از اصول گسترش یابد،  در خصوص نگاهش به نظریه تکامل می   3پاپ پلوس دوازدهم  

در جهت ایجاد یک وحدت بین    تیارت کاتولیک خواهد آمد؟ تلاش  چه بر سر اصول تغییر ناپذیر مسیحی

  4یک خوانش جدید از مسیحیت و علم برای همزیستی این دو نگاه است. خروجی این نگاه در نظریه امگا

5به سمت چنین اتحادی حرکت کرد؟ چه نیازی به این اتحاد میدید؟   تیاراما چرا   شود.مشاهده می 

 
1First and Second Vatican Councils  
2On the Origin of Species  

  9ته  1939کههس   2 ه ر. نا نز تههاب ک،  XII Paolo   اه  ب ز ه  نایهش ها، Pope Paul XIIنه  اهکف پهپ پسوس یانزیبم و 3

 اای.    ب حنون  پهپ اهتوش ک توهش م ک، 1958نایرا 

4 Omega 
5Pius XII, Humani generis,  pp. 15-20  
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و یقددت:ور کوجس عویزو.و1

دهند.  ناقص را در مورد واقعیت ارائه می های ضروری، اما  د بود که علم و دین هر دو دیدگاه معتق  تیار 

  کند. دین از فرآیندهای جهان مادی را روشن می   علم، از طریق مشاهده و تحلیل تجربی، مکانیک و 

ایمان و تجربه معنوی، بینش  ابعاد متعالی و  طریق  به  اهایی را نسبت    . دهد رائه می غیر مادی هستی 

این دیدگاه  برای  ترکیب  به عنوان  تیارها،  آنها را  او  بود.  واقعیت  از یک  "، کلید درک کامل  دو جنبه 

 دید.)انرژی انسانی( می  "انسانی واحد  جستجوی

وغا وسسزخو وودشهفتو تیسبل.و2

با  توانند از یکدیگر  کرد که علم و دین می استدلال می  تیار بیاموزند و از یکدیگر بهره ببرند. علم که 

تری از کیهان  تواند کاوش و درک عمیقشود، می های دینی مانند کنجکاوی و شگفتی تغذیه می ارزش 

 ایجاد کند. دین، با اکتشافات علمی، می تواند درک خود را از خدا و خلقت اصلاح کند.

کند و ارزش  الهیات کمک می او یک رابطه هم افزایی را تصور کرد که در آن اکتشافات علمی به تفاسیر 

های دینی، هدایت کننده تحقیقات علمی است. او معتقد بود که این امر منجر به پیشرفت فکری و  

 معنوی بیشتر برای بشریت خواهد شد.

وغلبیوبهودکیودکیوشمنو وبداس ا و.و3

های علمی باعث دانست، جایی که پیشرفت دوران خود را دوران پراکندگی و از خود بیگانگی می  تیار

شد. او اتحاد علم و دین را به عنوان یک پل می نگریست که  ایجاد حس قطع ارتباط با قلمرو معنوی می 

این شکاف را التیام می بخشد و جهان بینی واحدتری ایجاد می کند. او معتقد بود که این اتحاد می  

و   پایدارتر  ای  آینده  سوی  به  را  بشریت  و  کند  تقویت  را  مشترک  و هدف  جامعه جهانی  تواند حس 

 1معنادارتر هدایت کند. 

ای از تاریخ که از طرفی دین، مسئله طبیعت را خارج از دایره نظام مسائل خود  در برهه   تیار  در واقع،

کرد و علم نیز تنها به حداکثر رساندن منافع مادی انسان را در مرکز توجه قرار داده بود، سعی  تعریف می 

 کرد اتحادی مبتنی بر غایت بین علم و دین برای اصلاح رویکرد انسان به طبیعت شکل دهد. 

 
1 Teilhard de Chardin, Science and Christ, pp 18-19 
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شود. این شخصیت برجسته از  او  یک نقطه تحولی بزرگ در تاریخ علم و فلسفه تکامل محسوب می  

دیدگاهی نوین به تکامل و جایگاه انسان در آن نگاه کرد که ارزش زیادی برای جامعه علمی و فرهنگی  

 به همراه داشت. 

آورد، درک  سازی علم و معنویت است. در این ره ، تلاش برای یکپارچه تیاریکی از نکات مهم در خصوص  

های مادی و معنوی وجود دارد و بر ارزش آگاهی علمی در تبیین معنویات  عمیقی از ارتباط بین جنبه 

 افزاید. زندگی می 

نیز پرداخت که نقش مهمی در شکل   تیار انسان  گیری خوانشی  به مفهوم فرآیند تکاملی در فرهنگ 

از تکامل داشته است. این دیدگاه نشان می  تنها در زمینه زیستجدید  اتفاق  دهد که تکامل  شناسی 

 افتد، بلکه به عنوان یک پدیده فرهنگی نیز قابل بررسی است.  نمی

  و   فکری  لایه  عنوان   به   که  است 1نواسفر   مفهوم  ،تیار  فکری   نظام  در   کلیدی  و  محوری  مفاهیم  از  یکی

.  سازدمی  برجسته را زمین  فرآیندهای و زیست محیط   بر انسان تأثیرِ  اهمیتِ زمین، سیاره بخشِ  آگاهی

  ساختار  بر که  است انسان آگاهانه  هایفعالیت  و ها،فرهنگ  ها،ایده  افکار، مجموعه دهندهنشان  لایه، این

  دهد می   نشان  و  دهد می   ارائه  تکامل  به  نوآورانه   نگاهی  نواسفر،  مفهوم.  گذاردمی   اثر  زمین  سیاره   تحولات  و

.  است  شده  تبدیل  زمین   سیاره  تحولات   مسیر  در   کنندهعیین ت  عاملی   به   انسان  تکامل،  از   ایمرحله   در   که 

  از   بخشی   تنها  نه   انسان   آنکه   بر   مبنی   دهد،می   نشان   را   طبیعت   به   دینی   نگاه  نسبت   خوبی   به   مفهوم،   این

  عهده   بر   زمین  فرآیندهای  و  محیطیزیست   تغییرات  در  ایمسئولانه   و   اساسی  نقش  بلکه   است،  طبیعت

  زیست   محیط   تعالی  و   حفظ   مسئول  هستی،  نظام  در  موجود  ترینآگاه   عنوان  به  انسان  منظر،  این  از .  دارد

 .باشد  تفاوتبی  زمین سیاره  بر  خود اعمال تأثیرات به نسبت تواند نمی  و است

نبوده،   تیار اما این تنها دغدغه اگر قلمی زده، کتابی نوشته، از سر دغدغه دینی بوده است.  تیار بی شک 

بیند که در حال ظهور است و علم مدرن این دنیای جدید را رهبری  او از طرفی، دنیای جدید را می 

 2کند و از طرف دیگر، مسیحیت را میبیند که به انفعال کشیده شده است.  می 

مهم است، زیرا فهمیده هسته اصلی دین امر قدسی است و بدون یک خوانش مبتنی بر امر قدسی    تیار

توان دین را در عصر مدرن جاری کرد. لذا او نخست دین مسیحیت را از منظر رویکرد کلیسا به آن  نمی

کند که دین مسیحیت برای ماندن در دوره جدیدی که به  دهد. او به خوبی تبیین می مورد نقد قرار می 

صورت جبری در نتیجه تکامل غایت مند به سمت نقطه امگا در حرکت است باید جایگاه خود را در  

 نسبت با تکامل مشخص کند.  

در عین حال باید زبان علمی برای تبیین نسبت دین و دنیای مدرن به کار گرفته شود. در این تقاطع  

یابد. جهان هوشیار و واجد آگاهی در سیر تکامل  بحران محیط زیست امکان تبیین می   است که مسئله

 
1Noosphere  
2 Teilhard de Chardin, Science and Christ, pp 25-27 
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کنیم عصر نفت، الکتریسیته و اتم  گذارد. عصری که ما در آن زندگی می مراحل مختلفی را پشت سر می

 است. عصری که نتیجه جبری تکامل است.  

ما باید مراحلی همچون عصر مدرن را پشت سر بگذاریم. آیا عصر مدرن و بحران    1تا رسیدن به نقطه امگا 

پاسخ به این پرسش منفی است. بشر عصر مدرن از    تیار شانه نزول بشر است. از نظر  محیط زیست ن

 همسانان پیشین خود از نظر آگاهی بالاتر است.  

اما باید انسان به آستانه تامل برود. یعنی نقطه ای که انسان آگاهی خود را با موضوعیت درون نگری  

افزایش داده به حقیقت جهان مادی که عبارت است از آگاهی توجه داشته و از مرحله دوره مدرن عبور  

 خواهد کرد. به مرحله بعدی برای رسیدن به نواسفر پا خواهد گذاشت.

  تیار ش قدسی  ریشه بحران محیط زیست را بخواهیم باید گفت خوان  تیاراگر در منظومه فکری    در نتیجه

کند؟ یک  چه چیزی به عبور از بحران کمک می داند. اما  بحران محیط زیست را یک جبر تکاملی می 

تبیین علمی از دین برای فهم مسیر حرکت تکامل به انسان کمک خواهد کرد تا در تکامل جمعی مسیر  

 تکامل را با سرعت بیشتری به سمت نقطه امگا ببرد. 

هایِ رسمیِ کلیسا وجود داشت،  ، در عصری که تعارضِ شدیدی میانِ دانشِ تجربیِ نوین و آموزه تیار

زیستی و سازگاری این دو بیابد. او با الهام از نظریه  تلاش کرد تا با ارائه دیدگاهی تکاملی، راهی برای هم 

تکامل و گسترشِ افق دید علمی، کوشید تا خوانشی نوین از مسیحیت ارائه دهد که در آن، معنویت و  

 جای تعارض، در کنار هم باشند.علم به 

سرانجام این تلاش، در نظریه »نقطه اُمگا« به بار نشست که اوج تکامل انسان و جهان هستی را در پیوند  

با الهام از علم، تفسیری نو از مفاهیم مسیحی همچون    تیار کند. به بیان دیگر،  با مبدأ الهی ترسیم می 

 دهد که سازگار با دانش تجربی است.خدا و آخرالزمان ارائه می 

و.وبخشوی ل:و بس  و ظهخو2

 نو:نیر یاراه  انی، اس هه ا توش  ان  خوننت،  2-1

به رم فرستادم، سعی کردم به مافوقان خود بفهمانم    2مساله محوری”"گوید  من نامه ای با عنوان  می   تیار

کنند. در آن گزارش، من  آرامی در برابر مذهب می که چرا بسیاری از مردم امروزی احساس ناامنی و بی 

متعالی   با خدای  امروزی، چگونه  انسان  عمل  و  فکر  در  تکاملی  که خدای  کردم  بررسی  را  نکته  این 

ها تجربه در دو دنیای علم و ایمان به دست آوردم. در  مسیحیت تعارض دارد. من این نتیجه را از سال 

ها و تفکرات را بررسی کردم. به طور خاص، من معتقد بودم که دلیل اصلی  آن دوران بسیاری از فرهنگ 

 
1Omega Point  
2Le GctUr du Probleme  



 

24 

است، به نظر  و علم به تدریج شکل گرفته   آرامی مذهبی مدرن، این است که خدایی که در فلسفهبی

 رسد با خدای متعالی مسیحیت تعارض دارد.  می 

زمانی که کلیسا نتواند این تعارض    تجربیاتم، به مافوقان خود گفتم تا  گر، با توجه به به عنوان یک مشاهده 

آرامی و ناتوانی در هسته اعتقادی مسیحیت بیشتر شده و بر خلاف نگاه آنها مسیحیت  را حل کند، بی 

بیشتر در مظان اتهام خواهد بود. پاسخی که از رم دریافت کردم، این بود که تشخیص من با دیدگاه  

     1بزرگان مسیحیت، همخوانی ندارد.

گیریِ اندیشه وی از الهیاتِ سنتیِ  کننده در مسیر تمایز و فاصله ی گامی تعیینبه رم، به منزله  تیار نامه 

است،    تیارهای الهیاتیِ درونی   چالش بندیِ مکتوبِشود. این نامه، که در واقع، صورت مسیحی تلقی می 

برآمده از علم و فلسفه،    پردازد: خدایِ تکاملیِی متفاوتِ خدا میبه بررسیِ تعارضِ اساسیِ میانِ دو انگاره 

 .متبلور در الهیاتِ سنتیِ مسیحی   و خدایِ متعالیِ

های شخصیِ خویش در تقابلِ دو ساحتِ علم و ایمان، به تبیینِ  گیری از تجربه در این نامه، با بهره   تیار

کند که ناتوانیِ الهیاتِ سنتیِ مسیحی  پردازد. او استدلال می قراریِ مذهبیِ دورانِ مدرن می هایِ بیریشه 

پرسش به  پاسخگویی  عاملِدر  معاصر،  انسانِ  بنیادینِ  بی هایِ  این  اصلیِ  است.  فلسفه،    قراری  و  علم 

طورِ اساسی، متفاوت  ی سنتیِ خدایِ متعالی، به دهند که با انگارهتدریج، تصویرِ نوینی از خدا ارائه می به 

است. خدایِ تکاملی، در این تصویر، در فرآیندِ تکاملِ جهان حضورِ فعال دارد و با انسان، در مسیرِ این  

در مقابل، خدایِ متعالیِ الهیاتِ سنتی، خدایی است که از جهانِ مادی،    گام است.تکامل، همراه و هم 

جهان،   تکاملِ  فرآیندِ  در  اما،  دارد؛  عهده  بر  را  آفریننده  و  خالق  نقشِ  صرفاً  و  است  مجرد  و  منفصل 

 .ای ندارد مداخله

یرشِ  ، منفی و قاطع بود. بزرگانِ مذهبیِ کلیسا، از پذ سای کاتولیک به نامهحال، پاسخِ نهادِ کلیبا این

نوآورانه  دیدگاه  از آموزه   تیار هایِ  او  بودند که  باور  این  بر  بنیادینِ مسیحیتِ سنتی  سرباز زدند و  هایِ 

نشان  منفی،  واکنشِ  این  است.  گرفته  انعطاف دهندهفاصله  عدمِ  با  ی  مواجهه  در  کلیسا  نهادِ  پذیریِ 

 . یِ متفاوتِ الهیاتی بودهایِ نو و بیانگرِ گسستِ عمیقِ میانِ دو انگاره اندیشه

 

وحهکتو سدحدتوبیوسمتویدحسروبسوعلتو2-1-1

در نظام اندیشه الهیاتی، دانش و فهم انسانی به مثابه ابزاری قدرتمند و کانالی برای نیل به حکمت الهی  

شود. این انگاره، بر این فرض بنیادین استوار است که خداوند متعال، گوهر معرفت را در سرشت  تلقی می 

انسان به ودیعه نهاده است، تا از طریق سیر و سلوک در سپهر هستی و ارتقای مستمرِ دانش و آگاهیِ  

های علمی  رفتخویش، به رموز و اسرار پنهانِ جهانِ مادی و ماورای حسی راه یابد. در این نگرش، پیش

ترِ قلمروِ رازآلودِ هستی  هایی در مسیر درک ژرف و اکتشافات نوین، نه صرفاً دستاوردهای مادی، بلکه گام 
 

1Teilhard de Chardin, How I Believe, pp. 33-35 
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ای نوین  دارد، دریچه شوند. به بیان دیگر، هر گامی که انسان در وادیِ دانش و معرفت برمی محسوب می 

 .کند تر می ی حکمت الهی نزدیک گشاید و او را به سرچشمهترِ جهانِ نامحسوس می به سوی فهمِ عمیق 

توانایی  ارتقایِ  ماورای حسی، مستلزمِ  از جهانِ  و کامل  به شناختی جامع  دستیابی  این حال،  هایِ  با 

هایی روبرو  ها و کاستیانسان است. در شرایط کنونی، درک و فهمِ انسان با محدودیت شناختی و ذهنیِ 

است که ریشه در ماهیتِ محدودِ قوای ادراکی او دارد. بنابراین، برای فهمِ جامعِ این قلمروِ نامکشوف،  

هایِ ادراکیِ کنونی  هایِ ذهنیِ خود را به سطحی بالاتر ارتقا داده و از قیود و محدودیت انسان باید ظرفیت

فراتر رود. به عبارت دیگر، انسان در مسیر تکامل آگاهی، باید مراتب جدیدی از شناخت را تجربه کند  

 .که متناسب با پیچیدگی های جهان ماورای حسی باشد 

در چنین بستری، بقای مسیحیت در عصر مدرن، به شدت وابسته به سازگاری و تطبیقِ آن با نیازها،  

هایِ انسانِ امروزی است. در این راستا، ابداع و ارائه زبانی که قادر به گفتگوی موثر  ها، و پرسش دغدغه

، با درک عمیق این  تیارشود. این سازگاری تلقی می  با انسانِ مدرن باشد، به عنوان شرطی اساسی برای 

کند. او  های نوآورانه تأکید می های انسان امروزی و پذیرشِ ایده ضرورت، بر اهمیت همدلی با دغدغه

معتقد است که مسیحیت باید با رویکردی منعطف و پویا، با تکیه بر مفهوم تکامل، زبانی نو و بدیع ابداع  

 1 .جهانِ مدرن ادامه دهد  کند تا بتواند به حیات معنوی و الهیاتیِ خود در

تناقضِ ادعایی میان مسیحیت و نظریه تکامل، بیشتر از آنکه ریشه در ذاتِ این دو دیدگاه داشته باشد،   

کند  استدلال می   تیار گیرد.  ها نشأت می و مفاهیمِ آن ها  از تفسیرهایِ نادرست و گاهی متعصبانه از آموزه 

راستایی توان به هم هایِ مسیحیت و نظریه تکامل، می که با ارائه تفسیری صحیح، دقیق، و جامع از آموزه 

علم و دین، نه دو رویکرد متعارض،    دگاه دست یافت. به عبارت دیگر، و عدمِ تناقضِ ذاتی میانِ این دو دی

توان به سازگاری آنها  نگرانه می بلکه دو وجه مکمل برای فهم حقیقت هستند که با اتخاذ رویکردی جامع 

گشاید و  می نو و عمیق از نسبت دین و علم در عصر حاضر می دست یافت. این نگرش، راه را برای فه

 .کند زمینه را برای دیالوگ و تعامل سازنده میان این دو حوزه فراهم می 

های علمیِ مرتبط با نظریه تکامل، به  تواند با پذیرش کاملِ یافته در رویکردی سازگارانه، مسیحیت می 

مند شود.  شده بهره انگاریِ آنها، از این دستاوردها به عنوان یکی از اصول علمیِ تثبیت جای انکار یا نادیده 

گردد که با  در این چارچوب، تکامل به عنوان یک فرآیند طبیعیِ مبتنی بر سازوکارهای علمی تبیین می 

 .تفسیر مسیحی از خداوند و خلقت، سازگاریِ بنیادین دارد

توان چنین استدلال کرد که فعل  ، میتفکر دینی در قرن بیستمکواری در  های جان مکدر پرتو اندیشه

یهابهد. از این آفرینش الهی، نهه در تقهابهل بها فرآینهد تکهامهل، بلکهه در همهاهنگی و پیوسهههتگی بها آن معنها می

ای اسهت که از طریق آن اراده و حکمت الهی در  منظر، تکامل نه صهرفاً یک فرایند طبیعی، بلکه وسهیله

 
1Teilhard de Chardin,  How I Believe,  pp. 37-38 
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شهده، بلکه به  خوانش، انسهانِ امروزی نه به عنوان موجودی ناگهان خلقشهود. در این جهان متجلی می

 .ای از تحول و تکامل تدریجی حیات، در امتداد طرح الهی شکل گرفته استمثابه نتیجه

افزایی میان الهیات و علم های دینی قرن بیسههتم، بر ضههرورت همکواری در تحلیل خود از اندیشهههمک

تواند  دهد که ایمان دینی، هنگامی که با بینشهی پویا و منعطف همراه باشهد، میتأکید دارد. او نشهان می

ها به عنوان ابزاری برای تعمیق فهم خود از جهان های علمی معارض نباشههد، بلکه از آننه تنها با یافته

های تجلی آفرینش الهی توان به مثابه یکی از شهیوهو خداوند بهره گیرد. در این چارچوب، تکامل را می

ای کهه در آن، نظم و پیچیهدگی جههان نهه بهه عنوان تصهههادف کور، بلکهه بهه عنوان تفسهههیر کرد؛ شهههیوه

 .شودشده و معنادار درک میفرآیندی هدایت

آورد. در نظر  وگو میان علم و دین را فراهم میچنین رویکردی، امکان گشههودن راهی جدید برای گفت

های علمی اسهتقبال کند،  تواند با پذیرش یک الهیات باز و تفسهیری، از یافتهکواری، مسهیحیت میمک

دهد تا ایمان خود را آنکه از اصهول بنیادین خود عدول نماید. این نگرش، به انسهان معاصهر اجازه میبی

در پرتو دانش تقویهت کنهد و بها نگهاهی متوازن، هم از خرد علمی و هم از بصهههیرت دینی برای درک  

 . 1حقیقت هستی بهره گیرد

وضه  تودغددهو اسهور ا وبیوج سنور و سدحدتو2-1-2

تاریخ، دگرگونی  از جهان در طول  انسان  از    های عمیقی را تجربه کرده است. در دوراندیدگاه  پیش 

های دینی و فلسفه سنتی، جهان را به مثابه مکانی متمرکز و متعادل  رنسانس، انسان با اتکا به آموزه 

شد که انسان در مرکز آن  دید. در این دوران، جهان به عنوان یک کره یا دیسک مسطح تصور می می 

فرهنگ  از  بسیاری  در  دیدگاه،  این  داشت.  دین قرار  و  از جمله مسیحیت، هندوئیسم  ها  قدیمی،  های 

 برجسته بود.  

 گیری این دیدگاه نقش داشتند، از جمله: عوامل متعددی در شکل 

های دینی، انسان را به عنوان مخلوق خداوند و اشرف مخلوقات معرفی  های دینی: آموزه آموزه  ●

 کردند.می 

هماهنگی بنا شده هایی مانند نظم، سلسله مراتب و  فلسفه سنتی: فلسفه سنتی، بر اساس ایده ●

 بود. 

 2های مکانی و زمانی همراه بود. تجربه روزمره: تجربه روزمره انسان در آن دوران، با محدودیت ●

 
 88-87  هصدفکهور ا ور وقهنوبدستتاونه   کک 1

2  ,Teilhard de Chardin, How I Believe, pp. 11-12  
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اما در دوران پس از رنسانس، با ظهور علم و فلسفه مدرن، این دیدگاه به طور چشمگیری تغییر کرد.   

ظهور علم و فلسفه مدرن، تحولات عمیقی در دیدگاه انسان از جهان ایجاد کرد. اکتشافات علمی، مانند  

 نظریه خورشید مرکزی و نظریه تکامل، جایگاه انسان در جهان را به چالش کشیدند.

قرن    درت یافت. جهان  در دوران پس از رنسانس، انسان به تدریج به جایگاهی پویا و متنوع در جهان دس 

انسان هجدهم، شاهد تحولات عمیقی در دید  بر جهانِ    گاه  تمرکز  به جای  انسان  این دوران،  بود. در 

محدود و سنتی، به جهانی با مفاهیمی نوین مانند فضا، زمان و تعداد توجه نشان داد. این تحول، ریشه  

های علمی و فناوری داشت که به انسان امکان داد تا دنیای پیرامون خود را با دقت و برای  در پیشرفت 

های مختلف، از جمله علم،  ای در زمینه تری بررسی کند. این تحول، پیامدهای گسترده مدت طولانی 

 فلسفه، هنر، ادبیات و فناوری، به همراه داشت.

از جمله کلیسا،   نهادهای مذهبی،  برای  در عصر حاضر، شتاب و شدت تحولات علمی، چالشی جدید 

نگریست، سرعت ایجاد کرده است. در حالی که در گذشته، کلیسا با نگرانی و تردید به تحولات علمی می 

فزاینده این تحولات، موضع سخت کلیسا را به چالش کشیده و آن را به پذیرش دیدگاه مدرن سوق داده  

 است. 

های علمی جدید، کلیسا با مخالفت و انکار آنها، سعی در حفظ موضع سنتی خود  در ابتدای ظهور نظریه 

 هایی از این تقابل، شامل محکومیت گالیله و مخالفت با نظریه تکامل داروین است.داشت. نمونه 

 دلایل متعددی برای انفعال کلیسا در برابر تحولات علمی وجود دارد، از جمله: 

های علمی، قدرت و نفوذ آن را در جامعه تضعیف کند،  ترس از تضعیف قدرت و نفوذ:کلیسا از اینکه یافته 

 هراس داشت.

های جدید تعصبات و باورهای سنتی: برخی از افراد در کلیسا، به دلیل تعصبات و باورهای سنتی، با ایده

 مخالف بودند. 

های علمی، مانع از درک صحیح پیامدهای این فقدان درک عمیق از علم: درک ناقص از علم و یافته 

 شد. تحولات برای کلیسا می 

های علمی، دفاع کرد. انکار یافته سرعت و شدت تحولات علمی، به تدریج موضع انفعالی کلیسا را غیرقابل

انجامید. با گذر  های آشکار دنیای مدرن در تضاد بود و به فقدان مشروعیت برای کلیسا می با واقعیت 

زمان و تعامل با علم و دانشمندان، تعصبات و باورهای سنتی که مانع پذیرش علم توسط کلیسا بودند،  

 آشکار و به تدریج کنار گذاشته شدند.

های خود ایجاد کرد. این تغییرات،  کلیسا با پذیرش ناگزیری تحولات علمی، تغییراتی را در رویکرد و آموزه 

 های انسان مدرن و حفظ جایگاه کلیسا در دنیای جدید صورت گرفت. به منظور سازگاری با دیدگاه 

های مدرن، حفظ مفهوم تقدس طبیعت به عنوان  های اساسی کلیسا در مواجهه با پیشرفت یکی از چالش 

های مسیحی بر ارتباط عمیق انسان با طبیعت و  یک اصل بنیادین در مسیحیت بود. از دیرباز، آموزه 
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های علمی و صنعتی در دوران  اند. اما پیشرفتمسئولیت او در قبال حفظ و مراقبت از آن تأکید داشته 

 های جدیدی را در برابر این دیدگاه قرار دادند.مدرن، چالش 

رسید با شناسی، به نظر می برخی از اکتشافات علمی، مانند نظریه تکامل و اکتشافات در زمینه کیهان 

های صنعتی  تفسیر سنتی از آفرینش و جایگاه انسان در طبیعت در تضاد باشند. از سوی دیگر، فعالیت

ای در حال تبدیل شدن به یک چالش برای نگاه مسیحیت به  و تخریب محیط زیست، به طور فزاینده 

 طبیعت بود. 

و: ت ههنشه ه  تیهکس،   2-2

ورمس   و سدحدتو ودکس لوو2-2-1

مندِ مسیحیت با محوریتِ نظریه تکامل را به عنوان  بازخوانیِ نظام  نویسد تیاراورسلا کینگ شارح برجسته تیار می

. او بر این باور است که در عصر حاضر، مسئله همسوییِ  کردمرکزیِ اندیشه خویش مطرح   دغدغه اصلی و هسته

مسیحیت با تکامل، دیگر صرفاً یک موضوعِ نظریِ انتزاعی نیست، بلکه یک چالشِ معرفتیِ بنیادین و در عین  

ظاهر  با این نگرش، به دنبال تلفیق و ترکیبِ دو ساحتِ به تیاررود. اتیِ جذاب به شمار میحال، یک فرصتِ الهی

 .متعارضِ دین و علم است تا به فهمی نو از جهان و جایگاهِ انسان دست یابد

های  شد، دیدگاهمحدود میدر حالی که در گذشته، نظریه تکامل صرفاً به تبیینِ فرآیندهایِ زیستی و مادیِ جهان  

بالاتری از آگاهی، معنویت، و تکاملِ روحی تعمیم می دهند. این تغییرِ رویکردِ  مدرن، این مفهوم را به سطوحِ 

ایِ مسیحی است که بر ارتباطِ عمیقِ انسان با خداوند و سیرِ  هایِ هسته، همسو با آموزهتیاره  معرفتی، از دیدگا

با استفاده از این دیدگاه، تکامل را نه تنها به عنوان یک فرآیند  تیار دارند.   تکاملیِ او به سوی کمال تأکید

با خداوند تفسیر   برای رسیدن به کمال و وحدت  بلکه به عنوان یک سفر معنوی و روحی  بیولوژیک 

 .کند می 

شف حقیقتی عمیق و بنیادین  هایِ فکریِ مدرن، به ویژه نظریه تکامل، مسیحیت را به کپذیرشِ پیشرفت 

پذیری، و فداکاری(، در  سازد: سه رمزِ اساسی و کانونیِ شخصیتِ مسیح )آفرینش، بشریترهنمون می 

شناختی هستند. این فرایندِ واحد،  پیوسته و مکمل از یک فرآیندِ واحدِ هستیهمی به واقع، سه جنبه 

معتقد است که    تیار قرار دارد. به عبارت دیگر،  نیست که در مرکزِ بحث تکامل    شناسیچیزی جز مسیح

نشان مینظریه تکامل، مسیح  بنیادین در ساختار جهان  به عنوان یک اصل  را  این  شناسی  بر  و  دهد 

 .اساس، مسیح نه تنها محور تاریخ بلکه محور کل فرایند تکامل است

، غایتِ تکاملِ جهان است و تمامِ موجودات، از جمله انسان، به سوی او در  امسیح، به عنوان نقطه امگ  

های مسیحی در تعارض نیست، بلکه عمیقاً با  اند. به همین دلیل، مفهوم تکامل، نه تنها با آموزه حرکت

شناسی مرتبط است و می تواند به عنوان ابزاری برای فهم بهتر این آموزه ها عمل کند. این رویکرد،  مسیح
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می  امکان  آموزه به مسیحیت  بازخوانیِ  به  مدرن،  زبانِ عصرِ  با  تا  به  دهد  و  بپردازد  بنیادینِ خود  هایِ 

 1.هایِ انسانِ معاصر پاسخ دهد چالش

رویکردی نو و  ، با  3، و فداکاری  2پذیری، مفاهیمِ کانونیِ مسیحیت، یعنی آفرینش، بشریتتیاردر اندیشه  

شوند. آفرینش، در دیدگاه سنتی مسیحی، به فعل خلقِ  با تکیه بر نظریه تکامل، بازخوانی و تفسیر می 

دارد.  جها اشاره  توسط خداوند  بهره   او ن  ارائه  با  مفهوم  این  از  تفسیری جدید  تکامل،  نظریه  از  گیری 

دهد: تکامل به عنوان فرآیندی که جهان و موجودات زنده را به شکل فعلی خود درآورده است، در  می 

ای است ای از فعل آفرینش الهی است. به عبارت دیگر، تکامل، نه مخالف آفرینش، بلکه شیوه واقع، جلوه 

 .کند که خداوند از طریق آن جهان را خلق و تدبیر می 

، این مفهوم را با نظریه  تیارالب عیسی مسیح اشاره دارد.  پذیری، به تجسمِ خداوند در انسان در قبشریت

زند: ظهورِ انسان به عنوان موجودی آگاه و معنوی در فرآیند تکامل، در واقع، تجلیِ  تکامل پیوند می 

پذیری الهی است. به بیان دیگر، انسان با رسیدن به سطحی از آگاهی و معنویت، به شکلی خاص،  بشریت

حد و مرز  مظهر حضور خداوند در جهان می شود. فداکاری عیسی مسیح برای نجات بشریت، عشق بی 

سازد: تکامل به عنوان  این مفهوم را نیز با نظریه تکامل همسو می   اودهد.  را به انسان نشان میخداوند  

شود، تجلیِ این عشق در جهان است. به این ترتیب،  فرآیندی که به کمال و سعادت انسان منجر می 

فداکاری مسیح نه صرفا یک واقعه تاریخی، بلکه یک اصل هستی شناختی است که در ساختار جهان به  

 .کند عنوان یک نیروی تکاملی عمل می 

ه  همسوییِ مسیحیت با تکامل، دیدگاهی نوین و پویا از رابطه انسان با خداوند و جایگاهِ او در جهان ارائ  

با اشاره به دو جریان روانیِ بزرگِ عصرِ مدرن، یعنی شور و علاقه به ساختنِ زمین و اشتیاق    تیاردهد.  می 

دو گرا این  تلفیقِ  به ضرورتِ  بهشت،  به  تأکید می به دستیابی  باعثِ    کند.یش  این دو جریان،  جداییِ 

کندی و تعارض در زندگیِ فردی و اجتماعی انسان خواهد شد. اما اگر مسیح، به عنوان رهبری که با  

اتصال و پیوندِ میان زمین و بهشت است، در سراسر جهان تجلی یابد، انرژی   صفات الهیِ خود، محلِ 

 انسان آزاد خواهد شد. از این منظر، تلاشی  عظیمی در جهتِ اصلاح محیط زیست و ارتقایِ معنویتِ

 .6ضروری است  5و میستیسیسمِ عشق  4برای تلفیقِ میستیسیسمِ پیشرفتِ بشریت 

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp . 15-16 
2 Incarnation 
3 Redemption 
4 Mysticism of progress 
5 Mysticism of love 

اایی. یه انقع  ک های ها هام  ب به  غ اکهی  ا غ اقه ف توها ف انوی ک،  تدا ب کهایی م نز ننربMysticismک های ها هام و 6

تای ا انقو م  زهایا  نااام اب تانتا نز ین ه  کهی  قانه ینهی. نان نهترهط یه ک هاای هاا هاام  ب اااا سب تدا ب  ینره  نهترهط   ن 

  وی. خا،  خویناهب،  ا تییا حب ق  اقانه ک،

به  ک های ها هام  ب حنون  اک ننرب کهم یه توهش م ا حبسیای کتبر، کطاد ناام.  ب حنون  کثه   یه کها   م   یه  اخ، نز یان

 ک هی ه هم  ب ینره   نهخم ا تدا ب کهیی م نز خرن ا حتق  ب نا نام. 
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باور   تلفیق، مسیحیت می تیاربه  با این  به پاسخگویی به  ،  قادر  یابد که  نو و پویا دست  به زبانی  تواند 

های عصر مدرن و برآورده کردن نیازهای انسان معاصر باشد. این رویکرد، نه تنها بر اهمیت علم  چالش

و تکنولوژی در پیشرفت بشر تاکید دارد، بلکه به نقش معنویت و عشق الهی در این فرایند توجه می  

 1.کند کند. با این تفسیر، مسیحیت می تواند نقشی فعال در ایجاد جهانی عادلانه و الهی ایفا 

وددس وجس اسهودمیور وی م شیوو2-2-2

، تعیین جایگاهِ دقیقِ خداوند در پرتوِ نظریه تکامل را به عنوان چالشی اساسی و محوری در مسیر  تیار

گرفت. او با نگرانی از وجود تناقض و تعارض ظاهری بین  هماهنگیِ بین مسیحیت و تکامل در نظر می 

ازتعریف جایگاهِ خدا بر اساس های علمیِ نوین، تلاش وافری را برای بهای سنتیِ مسیحی و یافته آموزه 

با این دغدغه، به دنبال ارائه یک دیدگاه نو و سازگار با    تیار محور به کار بست.  مِ تکامل ادبیات و مفاهی

 .یافته های علمی و باورهای دینی بود

های کند. آموزه به تقابل بین دو دیدگاه در مورد نقش خداوند در جهان اشاره می   تیاردر این راستا،  

کنند. در مقابل، نظریه  معرفی می  2سنتیِ مسیحی، خداوند را به عنوان خالقِ جهان و محرکِ آن از بیرون 

کند که بدون نیاز به دخالت  معرفی می   3تکامل، جهان را به عنوان یک سیستمِ خودتنظیم و خودجوش 

به خوبی متوجه این چالش بود که اگر جهان به صورت   او خداوند، تکامل یافته است. مستقیم و مستمرِ 

 خودجوش تکامل پیدا می کند، پس نقش خداوند چیست؟

خداوند    تیار.  دادهای مسیحی ارائه  از آموزه   تفسیری جدید و بدیع  باید   برای حلِ این تناقضِ ظاهری، 

در فرآیندِ تکاملِ جهان در   4را نه به عنوان محرکی خارجی و جدا از جهان، بلکه به عنوان نیرویی درونی 

  این  کند. به عبارت دیگر، خداوند در گیرد که جهان را به سوی کمال و سعادتِ غایی هدایت می نظر می 

، نه فقط خالق، بلکه روح و جانِ تکامل است که در درونِ ساختارِ جهان عمل می کند و آن را به  دیدگاه

 .سوی هدفی مشخص سوق می دهد 

 

ک های ها م پ تااتم  تاام  ب ینره  اهتین کونه  زنرا، یه توش به  نبو،  تا  ان   هروی نهه  نام  یه دهش، اب ک هی ه م 

کوییر ناام اب نان یا نوع ک های ها م لاز  ا   ت هه  نز عااق حتاق تبااز ینهی.  حتاق  ا تدا ب   ادر  حب ق  ه خرن اه یاگا

 کسز  ایراگا بهینر

1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp. 283-284 
2 Transcendent Creator and Mover 
3 Self-Organizing System 
4 Immanent Force 
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کند. او معتقد است که زندگی، ظهوری از  ، بر ارتباطِ عمیق و بنیادین بین ماده و زندگی تأکید میتیار

  او بیشتر، به وجود آمده است.    فرآیندِ تکامل و در اثر حرکت ماده به سوی پیچیدگیماده است که در  

شکل خواهد گرفت که   1کند که در آینده، یک مرکزِ روانیِ جهانیِبینی می در ادامه این تحلیل، پیش 

محدودیت  از  می فراتر  عمل  فضا  و  زمان  و  های  حمایت  برای  را  مرکزی  چنین  وجود  او  تعادلِ  کند. 

نوعی تجلی آگاهی جهانی    داند. این مرکز، به عقیده در سطح سیاره زمین ضروری می  2های آگاهی جریان

 .است که به هماهنگی و تعادل در جهان منجر خواهد شد 

تلفیق علم و دین و درک جایگاه خداوند در پرتو تکامل، نه تنها چالش برانگیز بلکه برای    ت، نهایدر  

پیشرفت بشریت و درک عمیق تر از خود و جهان ضروری است. این نگرش به انسان امکان می دهد که  

 .کند   درک خود از جهان و ارتباط با خداوند را بر اساس یافته های علمی و باورهای دینی خود بازسازی 

 :کند خداوند در فرآیند تکامل نقشی چندوجهی ایفا می  

تکامل • و محرک  به عنوان خالق  و    :خداوند  کمال  به سوی  را  که جهان  است  نیرویی  او 

می  آغازگر  سعادت هدایت  تنها  نه  عبارتی، خداوند  به  است.  فرآیند  این  اصلی  و محرک  کند 

 .گر آن نیز هستتکامل، بلکه هدایت

ی آگاهی و معنویت در جهان است  او سرچشمه : عنوان منبع آگاهی و معنویتخداوند به   •

 .گیرند های آگاهی و معنویت در انسان و جهان، از او سرچشمه می و تمام جلوه 

های آگاهی را  او در مرکز روانی جهانی حضور دارد و جریان : خداوند در مرکز روانی جهانی •

بخشد. این مرکز، نوعی کانون معنوی است که خداوند از  در سراسر هستی حمایت و تعادل می 

      3  .گذاردطریق آن، بر جهان و انسان تأثیر می 

گاه خللی در زنجیره علت و  خداوند، به طور علمی قابل درک و اثبات نیست. زیرا حضور خداوند هیچ 

می  آن  به  علم  که  نمی معلولی  ایجاد  خداوند  پردازد،  دیگر،  عبارت  به  به کند.  و  همواره  مستقیم  طور 

کند. از آنجایی که زنجیره علت و  واسطه در دل طبیعت و ساختار فیزیولوژیک موجودات عمل می بی

ای برسد که در آن دخالت خدا را به صورت علمی  تواند به نقطه معلولی همواره پیوسته است، علم نمی 

توانند ما را به درک کامل و  های علمی به تنهایی نمی مشاهده کند. به همین دلیل، مشاهدات و تحلیل 

ی علم و تجربه حسی، در جهان  علمی از خداوند برسانند و همواره باید بپذیریم که خداوند، فراتر از دایره 

 .حضور دارد

داند که جهان را از  ی یک موجود الهی می ی فعالیت پیوسته ، حرکت رو به صعود زندگی را نتیجه تیار

های گوناگون مانند علوم، فناوری، هنر  ی بشر در عرصه کشاند. پیشرفت و توسعه درون به سوی کمال می 

 
1 Global Psychological Center 
2 Streams of Consciousness 
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کند. در  ی تلاشِ این موجود الهی است که انسان را به سمت بهبود زندگی خود هدایت می و ...، نتیجه 

  .ی الهی و گامی در مسیر تکامل جهان هستند های بشری، تجلی اراده این دیدگاه، پیشرفت 

وکاشویم  ور وج سنودکس ل ووو2-2-3

، همچون بسیاری از فیلسوفان متأله، چه در سنت اسلامی و چه در سنت مسیحی، با این چالش  تیار

های الهیاتی که خداوند را موجودی مجرد و  توان بر اساس دیدگاهاساسی روبرو بوده است که چگونه می 

گیرند، تأثیرِ او را بر این جهان مادی تبیین کرد؟ به عبارت دیگر، سوال  فراتر از جهان مادی در نظر می

 تواند بر جهان مادیِ متغیر اثر بگذارد؟ اصلی این است که چگونه یک ذات مجرد و غیرمادی می

ای وجود دارد که  گیرد: تصور کنید کره بندی این مسئله، از یک تمثیلِ جالب بهره می ، برای صورت تیار

خودی قابلیت  اند. این فنرها به صورت خودبه ای از فنرها در کنار هم قرار گرفته در درونِ آن، مجموعه 

تواند به عنوان نمادی از جهان و روابطِ درونیِ  انبساط و انقباض دارند. این سیستمِ ساده و مکانیکی، می 

ی روابطِ متقابلِ  ها، نتیجه ها و پدیده موجودات با یکدیگر در نظر گرفته شود. در این سیستم، تمام فعالیت 

 .این فنرها هستند 

توان تأثیرِ خداوند را  را به خود مشغول کرده این است که چگونه می   تیارذهن  حال، سوالی اساسی که  

می  چگونه  دیگر،  عبارت  به  داد؟  نشان  مکانیکی  مدلِ  این  در  در  خداوند،  که  کشید  تصویر  به  توان 

های درونیِ جهان، دخالت و تأثیر دارد، در حالی که این جهان بر اساس قوانین طبیعی و مکانیکی  فعالیت

دهد. او در واقع، بیشتر  به طور مستقیم و صریح، پاسخی قطعی به این سوال ارائه نمی   تیار کند؟  عمل می 

با این حال، به صورت طرح پرسش و ایجاد ابهام به این موض کند که  تلویحاً اشاره می   وع می پردازد. 

یا اعمالِ تغییراتی اساسی در    یک عنصرِ اضافیاحتمالاً برای نمایش تأثیر خداوند، نیاز به اضافه کردنِ 

در    سیستمِ موجود را صرفا  توان نقش خدا  بود که نمی  باور  این  بر  او  نظر می رسد  به  وجود دارد. 

 .چارچوب قوانین فیزیکی و مکانیکی نشان داد 

پردازد که هر کدام، به  می برای تبیینِ نسبتِ خداوند با جهان، در ابتدا، به بررسیِ دو مدلِ مفهومیِ تیار

کنند. او در واقع با بررسی این دو مدل، به دنبال یافتن راهی  ای متفاوت، این نسبت را تبیین می گونه 

 .1برای درک بهتر این موضوع است

شود که تأثیرِ خداوند در جهان را با  کند، پیشنهاد میدر مدل اول، که رویکردی مکانیکی را دنبال می 

اضافه کردن یک عاملِ جدید به سیستمِ موجود، به نمایش گذاشت. این عامل جدید، به صورت یک فنرِ  

شود. این فنر، به عنوان یکی از فنرهای موجود در جهان  اضافی، با عنوان فنر خدا، وارد ساختارِ جهان می 

ای که با اراده و خواستِ خداوند مطابقت دارد. در این تصویر،  ها و تأثیراتِ ویژه کند، اما با ویژگی عمل می 

شود که با  خداوند به عنوان یک عامل مرکزی و قدرتمند در میان سایر عواملِ تجربی در نظر گرفته می 

کند. این مدل، به وضوح  مطابقِ میلِ خویش هدایت میکشیدنِ سایر فنرها به سمت خود، جهان را  

ها و گر آن است که تأثیرِ خداوند، به مثابه یک عامل مکانیکی و اضافه شده به جهان، با ویژگی بیان

 
1Teilhard de Chardin, Human Energy, pp.27-28 
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یابد. به عبارت دیگر، در این رویکرد، خداوند به عنوان یک نیروی خارجی  تاثیراتِ خاصِ خود، نمود می 

 .که بر جهان اعمال قدرت می کند، تصویر می شود 

دهد، بر این باور است که برای نمایشِ تأثیرِ  در مقابل، مدل دوم، که رویکردی تعاملی و پویا را ارائه می

خداوند در جهان، نیازی به اضافه کردنِ یک عنصرِ جدید به سیستم نیست. بلکه با تغییرِ رویکردِ تعاملی  

تر از این نسبت دست یافت. در این مدل، تأثیرِ خداوند به  توان به درکی عمیق بینِ عواملِ موجود، می 

شود. این مدل، بر تفاعلاتِ  عنوان یک نیرویِ تعاملی و هماهنگ با سایر عواملِ جهان، در نظر گرفته می 

هایی از  کند و معتقد است که این تفاعلات، خود، جلوه میان عناصرِ جهان تأکید می  پیچیده و غیرخطیِ

ویکرد، خداوند به عنوان نیرویی معرفی می شود که در دل جهان  حضور و اراده خداوند هستند. در این ر

 .و در تعامل با آن عمل می کند 

ارائه می   تیار ما  به  با جهان را  از نسبتِ خداوند  برتری  باور است که مدل دوم، فهمِ  این  دهد، زیرا  بر 

می توضیحات علمی  ارائه  این نسبت  با  ارتباط  در  می تری  مدل،  این  در  تأثیر  کند.  توصیفِ  برای  توان 

بهره برد.   خداوند، از مفاهیمِ علمیِ گوناگونی مانند انرژی، اطلاعات، تفاعلات پیچیده، و معادلات ریاضی

می  پدیده همچنین،  بر  مشاهدهتوان  داده  شدههای  تجربیو  علمی های  توضیحاتِ  تا  کرد  تری  تأکید 

معتقد است که می توان از زبان علم    تیار ارائه شود. به عبارت دیگر،  ی نسبتِ خداوند با جهان  درباره 

 . برای فهم بهتر حضور خدا در جهان استفاده کرد

در ادامه تلاش خود برای فهم چگونگی تأثیر خداوند بر جهان مادی، به تبیینِ تواناییِ علت اول )خداوند(   

پردازد. او برای این منظور، از تمثیل دیگری بهره  تر می های پاییندر اعِمالِ تأثیر همزمان بر تمام ذات

بزرگ وجود دارد که در بیرون آن، موجودی قرار گرفته است که    گیرد: تصور کنید، یک منبعِ آبیِمی 

ای که  قادر است با مهارتی بسیار بالا، فشاری همزمان بر تمام سطحِ این منبعِ آب اعِمال کند؛ به گونه 

ی قدرت و  دهندهدر هر نقطه از داخل آن، هر تغییری را که اراده کند، پدید آورد. این تمثیل، نشان 

 .یی او در کنترلِ تمامِ جوانبِ آن استحاکمیتِ مطلقِ خداوند بر جهان و توانا

متعددی قرار   هایِکه درونِ آن، چشمه   شودگرفته می ی آبیِ، در نظر  ن این کره نیز، همچو  جهانِ مادی 

دهد که جهان،  اند که همگی با یکدیگر در تعامل و ارتباطِ متقابل هستند. این تمثیل، نشان میگرفته 

باط با یکدیگر ها و رخدادهای آن در تعامل و ارت پیوسته و پویا، تمامِ فعالیت همهمچون یک سیستمِ به 

 .داند ای از جهان واقعی میشدهاین تمثیل را ساده تیارقرار دارند. 

، با طرحِ این پرسش کلیدی، به بررسیِ مدلِ اولِ پیشنهادی خود برای تبیینِ نسبت خدا و جهان  تیار

پردازد: فرض کنید که در این مدل مکانیکی از جهان، با استفاده از یک دستگاه، تلاش کنیم تا تأثیرِ  می 

یا چه   باید به جهان اضافه کنیم  علتِ اول )خدا( را به تصویر بکشیم. در این صورت، چه عنصری را 

 1نشان دهیم؟   های موجود آن اعِمال کنیم تا دخالتِ خداوند را در عللِ ثانویهتغییری را باید در بخش 

ای  است؛ چشمه ی اضافیِراهِ ورودِ خداوند به سیستمِ جهان، اضافه کردنِ یک چشمه   اساسِ مدلِ اولِ  بر

ی اضافی، همان  های دیگرِ موجود در جهانِ مادی. این چشمه بسیار قوی و قدرتمندتر از تمامِ چشمه

 
1Teilhard de Chardin, Human Energy , p. 107 
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کند. به عبارت  های دیگر را هماهنگ میی مطلق خود، تمام چشمهی خداوندی است که با اراده چشمه

وجود دارد که همان تأثیرِ خداوند   در کنار سایر عللِ تجربی دیگر، در این دیدگاه، یک علت مهم و برتر

ی عللِ  در زنجیره  1افزوده در جهان است. به بیان دیگر، خداوند در این مدل، همچون یک نیرویِ بین 

کند؛ به این معنا که در کنار نیروهای طبیعی، یک نیروی برتر و ماورایی نیز وجود دارد  تجربی عمل می 

 .که بر جهان اثر می گذارد

در نظر گرفت که تأثیری قابل    توان به عنوان نیرویی برتر و فراتر از سایر نیروهای جهان خداوند را می 

توان به طور  به این نکته نیز اذعان دارد که نمی  تیار ای جهان دارد. با این حال،  توجه بر تمام رخداده

ای را مشخص کرد که در آن، دستِ خداوند به صورت آشکار و ملموس قابل رویت باشد. به  دقیق، نقطه 

گذارد، اما در  ها تأثیر می ها و پدیدهکلی بر تمام ذات  عبارت دیگر، خداوند به عنوان یک عاملِ تحریکیِ

شود. در این رویکرد، خداوند همچون  ای از جهان، به صورتِ مشخص و قابل مشاهده، ظاهر نمی هیچ نقطه 

 .نیرویی پنهان و نامرئی عمل می کند 

  2تواند مشابه تأثیر خداوند بر جهان به نظر برسد، تأثیرِ روحِ جهاناز منظر بیرونی، تنها چیزی که می  

آن را به  توان  ای پنهان و نامحسوس است که نمیاست. به عبارت دیگر، تأثیرِ خداوند بر جهان، به اندازه

این ترتیب وجود دارد و همین کافی  "این رویکرد را با تاکید بر این نکته که    تیار آسانی تشخیص داد.  

با وجود پنهان بودن تاثیر خداوند، ما باید این حقیقت را    دیگر،   به پایان می رساند. به عبارت  "است

 .بپذیریم

با تاکید بر پنهان بودنِ تأثیرِ خداوند بر جهان، به مسئولیتی که بر دوشِ انسان نهاده شده است،  تیار  

کند. او معتقد است که بار مسئولیتِ بهبودِ شرایطِ جهان، نباید بر دوشِ خداوند بیفتد، بلکه  اشاره می 

ها باید تلاش کنند تا جهان را به مکانی بهتر تبدیل  ای باشد. انسانباید بر دوشِ خودِ هر فرد و جامعه

تری از خداوند در جهان دست یابند و به جای انتظار برای دخالت مستقیم خداوند،  کنند و به درکِ عمیق 

 .تلاش کنند خود جهان را کنترل کنند و به سوی کمال هدایت نمایند 

با تأکید بر استقلال هر فرد در جهان، بر این نکته تاکید می کند که هر عملِ فردی، به طور متقابل،    تیار

ماند. مستقل باقی می  گذارد، اما هر فرد، همچنان یک مرکز عملیاتیِبر تغییراتِ کلیِ جهان تأثیر می 

دهیِ طبیعتِ فردی، افراد را محدود کند. او برای کنترلِ  تواند صرفاً با تغییر و شکل بنابراین، خداوند نمی 

 . 3هر فرد دسترسی داشته باشد  ی درونیکاملِ طبیعتِ فردی، باید به هسته

ی درونیِ هر  خداوند، علاوه بر توانایی اعِمالِ تأثیر بر تمام جهان، باید بتواند به صورتِ جداگانه بر هسته  

ای از موجودات،  عنصرِ جهان، کنترل داشته باشد. این به آن معنا است که خداوند نه تنها بر مجموعه 

تک  بر  آن بلکه  و تکِ  کنترل  جداگانه،  و  مستقل  صورتِ  به  دارد.    ها،  طریق    نظارت  از  الهی  عملکرد 

توان گفت که خداوند درونِ  شود و بر این اساس، میترین بخشِ هستیِ هر عنصرِ جهان اعِمال میدرونی 

 
1 Intervening Force 
2 Soul of the world 
3Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man ,pp. 201-202 
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تواند آن را به طور دقیق کنترل کند. اما به دلیلِ درونی بودن این عملکرد،  هر فردی حضور دارد و می 

در نهایت به این نتیجه می رسد که در زمینه    تیاره صورتِ واضح و تجربی درک کرد.  توان ب آن را نمی 

تجربه ما، ممکن است تنها کار طبیعت را ببینیم و نتوانیم عملکرد خدا را به شکل واضحی شناسایی 

 م. کنی

وی دبسطوج سنوبسودمی:و   کهرووس تئدستو ح  ووو2-2-4

، به عنوان یک رویکرد فلسفی، بر این باور بنیادین استوار است که خداوند )یا هستیِ برتر( و  1پانتئیسم  

ای  عالم )شامل جهان طبیعی و انسان(، در ارتباط و پیوندی ناگسستنی با یکدیگر قرار دارند و از جنبه 

دهند. به عبارت دیگر، پانتئیسم بر این اصل تأکید  اساسی، وحدتی معنوی و واقعیتی واحد را تشکیل می 

از یک منظر   و  به تمامیت یکدیگر وابسته هستند  دارد که خداوند و جهان، به طورِ غیرقابلِ جدایی، 

اند. در این دیدگاه، خداوند به عنوان منبعِ وجود و واقعیتِ تمامِ هستی در نظر  وجودیِ بنیادین، یگانه 

شود و جهان و هر آنچه که در آن وجود دارد، به مثابه بازتاب و تجلیِ حضور و ذاتِ الهی،  گرفته می 

گردد. بر این اساس، پانتئیسم، بر این نکته تاکید دارد که هستی و واقعیتِ جهان، بخشی از  تفسیر می 

مطلق و قاطع بین این دو وجود ندارد. این نگرش،    هستی و واقعیت خداوند است و در نهایت، تمایزی

 .در تقابل با دیدگاه های سنتی است که بر جدایی و تمایز کامل بین خداوند و جهان تاکید دارند 

های بالقوه برای تفسیرِ نسبتِ خداوند با جهان،  ، این رویکردِ پانتئیستی را نیز به عنوان یکی از امکان تیار

تنیده  پانتئیسم و مسیحیت، ارتباطی تنگاتنگ و درهم   سازد.می ریه تکامل، مطرح  به ویژه در پرتو نظ

توان ادعا کرد که پانتئیسم، تأثیری چشمگیر بر تفسیر و تبیینِ مفاهیمِ بنیادینِ مسیحی، به  دارند و می 

معتقد است که پانتئیسم می    تیارداشته است. به عبارت دیگر،  ویژه در جهت هماهنگی با نظریه تکامل،  

تواند بستری مناسب برای همسو سازی دیدگاه های مسیحی با یافته های علمی در حوزه تکامل فراهم  

کند. این جریانِ فکری، که نخستین بار توسط باروخ اسپینوزا در قرن شانزدهم میلادی مطرح شد، در  

توسعه یافت و در قرن    3و ولاس شتاین 2 قرن نوزدهم میلادی، توسط فیلسوفانی همچون سیریل کرل

مند و جامع، تبیین شد. این امر نشان دهنده  ، به شکلی نظام تیاردانانی چون  دی، توسط الهی بیستم میلا 

 4 .تداوم و تکامل این جریان فکری در طول تاریخ است

 :بندی کردتوان به شکل زیر دسته اصولِ بنیادینِ پانتئیسم مسیحی، را می 

و  ترین اصل در  مهم: 5وحدت وجودی  .1 بر وحدتِ وجودیِ خداوند  تأکید  پانتئیسم مسیحی، 

و ذاتی در تمامِ موجودات و پدیدارهای  6 عالم است. در این نگاه، خداوند به عنوان حقیقتی درونی

درونیِ جهان جهان تجلی می  به مثابه تجلیِ خداوند و خداوند، به عنوان حضورِ  یابد. جهان، 

 
1Pantheism  
2 Cyril Krell 
3 Volas Stein 
4Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp. 306-307  
5 Ontological Unity 
6 Immanent Truth 
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درک می شود. این دیدگاه، بر خلاف رویکردهای سنتی، بر وحدت و یکپارچگی هستی تاکید  

 .می کند 

خداوندی  .2 مفهوم  در  نظر  عنوان  : 1تجدید  به  را  خداوند  سنتیِ  مفهومِ  مسیحی،  پانتئیسمِ 

جا حضور  کشد. در این رویکرد، خداوند در همه چیز و همه موجودی فراتر از جهان، به چالش می 

دارد و قابلِ تقلیل به موجودی محدود و مجرد نیست. این دیدگاه، بر این اصل تاکید دارد که  

 .خداوند نه صرفا خالق جهان بلکه حضور درونی جهان نیز هست

های دینی را با نگاهی نو  پانتئیسم مسیحی، اعتقادات و آموزه : 2تأویلِ مجدد اعتقادات دینی .3

مانند تجسد، رستگاری کند. مفاهیمی  و در چارچوب وحدتِ وجودیِ خداوند و عالم تفسیر می 

شوند. این امر نشان می دهد  در پرتوِ وحدتِ وجودیِ خداوند و عالم، بازخوانی می  و عشق الهی

 .که رویکرد پانتئیستی، نه انکار بلکه بازخوانی مفاهیم دینی است

پانتئیسم مسیحی، بر اهمیت بُعد معنوی و اخلاقیِ دین در   :توجه به بُعد معنوی و اخلاقی .4

جامعه مدرن تأکید دارد. این رویکرد، به دنبال ایجاد دیدگاهی جامع در مورد رابطه انسان با 

پایه وحدت  بر  اخلاقی  دیدگاهی  تا  و تلاش می کند  است  و همنوعان خود  خداوند، جهان، 

 .وجودی خدا و جهان ارائه دهد 

به طور خلاصه، پانتئیسم مسیحی، به دنبال ارائه یک دیدگاه نو و جامع از رابطه خدا، انسان و جهان 

های علمی سازگار بوده و بر اهمیت بُعد معنوی و اخلاقی دین در جهان معاصر تاکید  است که با یافته 

 دارد.  

آفرینش می  تجدید  به مفهوم  فرایندی  پانتئیسم معنای جدیدی  آفرینش  تجدید  نگاه،  این  در  بخشد. 

مداوم و در حال وقوع در جهان است که به سوی کمال و سعادت در حرکت است. این رویکرد بر بُعد  

ای از ماده و انرژی نیست، بلکه حامل معنایی  کند. در این نگاه، جهان فقط مجموعه معنوی عالم تأکید می 

کند. به عنوان  عمیق و هدفمند است. پانتئیسم زمینه را برای تأویل مجدد اعتقادات مسیحی فراهم می 

   3یابد. مثال، مفهوم رستگاری در قالب وحدت وجودی خدا و عالم معنای جدیدی می 

در این معنا مسیحیت بر اساس یک ایمان به یکپارچگی تدریجی جهان در خدا است؛ در واقع، آن یک  

سازمان و  دین جهانی،  نوعی    "روحیک"یافته  دیدگاه  است.  از  دارد؛   وجود  در مسیحیت  روح خاص 

طریق روابط شخصی )یعنی زیر تأثیر عشق( در خدا کامل  مسیحی، جهان نهایی و برای همیشه تنها از  

 شود.می 

اجزای جهان است، به طوری که اجزای جهان هر چه بیشتر    "ترکیب و تمایز" توحید بر اساس این نگاه    

شوند. به عبارت دیگر، عشق به خدا بیشتر  تر خودشان می شوند، به طور مشخص به سوی خدا همگرا می 

 .4ی ما هست یکی در تعداد بسیاری توان گفت خدا در همه کند. در نهایت، می هویت آنها را برجسته می 
 

1 Redefinition of God 
2 Reinterpretation of Religious Beliefs 
3Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, p . 314 
4en pasi panta theos  
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رساند و با آرزوهای مذهبی  مسیحیت در واقع نوعی پانتئیسم عشقی است که ایده وحدت را به کمال می 

خواهد خودش را در وحدت از دست دهد، سازگار است. در واقع،  انسان که در آخرین حالت خود می 

ها باشد، به خصوص  ی زمان در همه   1تواند شکلی برتر و پویاتر از میستیسیسم پانتئیستیمسیحیت می 

 قرار دارد(.  " تکامل خلاق" در دوران ما )که تحت تأثیر 

امور در طبیعت به طور واقعی واحد با خداوند هستند.  این واقعیت از طریق عشق بین امور مادی و  

شود. این تفسیر پانتئیسم به عنوان اعتقادی که در آن همه چیز با خداوند هماهنگ و  خداوند برقرار می 

که در حال تکامل به سمت وحدت است، مرکز جهانی    تیار شود. جهان همگرای  ، درک می ارتباط دارد

شود.  بلکه این مرکز الهی است که باعث یکپارچگی یا همان خدا، از ادغام و اشتباه عناصر زاده نمی

 گردد. یعنی خدا منشأ جهان است نه برعکس. هدایت و یکپارچگی عناصر می

است. این اتصال و ارتباط با خداوند نه از طریق    "خدا"و    "همه "پانتئیسم در این جا به معنای، اتحاد   

شود( بلکه از طریق اقدام و ارتباط عشق است.  امور مادی جهان  هویت )خداوند به همه چیز تبدیل می 

اند.  این دیدگاه به    ­ با خداوند هستند که توسط  ارتباطات عشق به اتحاد با هم رسیده  " یک"در واقع  

  God"های مسیحی است. بهترین توصیف در این جا استفاده از عبارت  طور ماهرانه  مطابق با عقیده 

all in everyone "     است. این حالت اتصال با خداوند توسط عمل دوست داشتن و عشق به دست

 آید. می 

وددس .وبخشور ه:ودحلدلو ودفسدهور مگسهو3

 حبف نشه، ا عر وم: 3-1

محور، با دومین چالشِ جدیِ خود روبرو  پس از تبیین جایگاه خداوند در چارچوب ادبیاتِ تکامل  تیار

تکاملِ می  قوانینِ  از  آفرینش،  فعلِ  باید در  آنکه  با وجودِ  تبعیت کند، همچنان   2شود: چگونه خداوند، 

به دنبال درک چگونگی تعامل    تیار جهان باشد؟ به عبارت دیگر،  ی رخدادها در  کننده تواند کنترل می 

 .اراده الهی با قوانین طبیعی است

گیرد که قوانین و عناصرِ آن، با یکدیگر  طبیعت را به عنوان یک سیستمِ متکاملِ پویا در نظر می   طبیعت

ها داشته  تواند تأثیراتی بر سایر بخش در ارتباطِ متقابل هستند. در این سیستم، تغییر در یک بخش، می 

باشد. از این منظر، عملِ الهی، نه به معنای دخالتِ مستقیم و نقضِ قوانینِ طبیعت، بلکه به معنای تنظیم  

ای که عملکردِ صحیح و هماهنگ میان اجزای مختلف  این سیستمِ متکامل است؛ به گونه   سازیِو متعادل 

گذارد که از طریق فرایندهای  را به نمایش می  هایی چون تنوع و تطورآن حفظ شود. طبیعت، ویژگی

 .های جدیدی تکامل می بخشد ه و به شکل ها و ساختارهای زنده را تغییر دادتکاملی، گونه 

 
1pantheistic mysticism  
2Laws of evolution(  
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های اساسیِ عملِ الهی در طبیعت، حفظِ تعادل و هماهنگی بین عناصرِ مختلف است. این  یکی از جنبه 

از وقوع   از طریق آن،  بلکه تعادلی پویا و در حال تغییر است که  ثابت،  ایستا و  تعادل، نه یک تعادلِ 

بی  و  می نظمیاختلالات  جلوگیری  و  ها  عمیق  تأثیری  با  خود،  نامحدودِ  الهیِ  قدرتِ  با  شود. خداوند، 

گیرد، در سطحی بالاتر، یکپارچه  شکل می   فراگیر، تمام رویدادها را در واقعیتی که بر اساسِ عللِ ثانویه

 .کند و هماهنگ می 

برای تبیین چگونگی کنترل خداوند بر    های ویشارح برجسته دیدگاه های تیار فرضیه   1اورسلا کینگ 

اگر خداوند قادر باشد تا به طور مداوم، وضعیتِ جدیدی را که در سیستم    .دهد گونه شرح می را این  جهان

تواند با ترتیبِ مداومِ عناصر، بهترین کنترل را برای خود فراهم  شود، بازسازی و شکل دهد، می ایجاد می 

شود  ها در جهان، چیره می کند. در این حالت، خداوند، در عینِ پنهان بودن، بر تمامِ نوسانات و مقاومت 

کند. به عبارت دیگر، خداوند به گونه ای عمل می کند که همزمان  ها را بدون وقفه کنترل می و پدیده 

 .هم نامرئی است و هم بر توسعه رویدادها کنترل دارد 

تواند با قدرتِ خود، جهان را تحت کنترل قرار  اگر موجودات زنده، به خداوند وفادار باشند، خداوند می  

دهد تا به موفقیت نهایی زندگی خدمت کند. در این نگاه، باور به خداوند و دعا کردن، به موجوداتِ زنده  

ها و ناملایماتِ موجود در جهان مقابله کنند و حتی عواملِ آزاردهنده را نیز، به  کند تا با بدیکمک می 

ساختاری سازگار و منظم تبدیل نمایند. این دیدگاه، بر این باور استوار است که انسان، با ایمان به خدا،  

 . می تواند به مسیری صحیح در زندگی دست یابد 

تواند عملی را انجام دهد که در تعارض با طبیعتِ  بر این نکته تاکید می کند که خداوند، نمی   با این حال، 

فردیِ موجودات یا پیشرفتِ کلیِ خلقت باشد. به عبارت دیگر، خداوند باید در همان رویدادهای دنیوی  

خداوند،    "اختیار"و با توجه به علل ثانویه و فرایندهای طبیعی عمل کند. این محدودیت اولیه در اجرای  

 :کشاند را به بررسی دو محدودیتِ دیگر می  تیار

تواند به صورت مستقل وجود داشته باشد.  تنها خداوند است که می  :محدودیت در خلق موجود .1

الوجود است و برای تحقق خود، به غیر وابسته است و از عناصر  هر چیزِ دیگر، در واقع، ممکن

متعددی تشکیل شده است. پس اگر خداوند بخواهد موجودی را خلق کند، تنها راه پیش روی  

او، خلق یک جهان است، زیرا این جهان، به صورت مستقیم یا غیرمستقیم، در تحقق آن موجود  

 .کند کمک می 

از آنجایی که همه چیز به خاطر خداوند و از خداوند است، هیچ چیز   :محدودیت در هدف خلقت .2

سازیِ عیسی مسیح )تجلی خداوند در واقع خارج از خداوند وجود ندارد. بلکه همه چیز، به واقعی

شود. بنابراین، خداوند با خلق جهان، در واقع، مسیح را به وجود  در شخص انسان( منتهی می 

 .آورد و این کار برای او ساده است، زیرا همه چیز به خاطر او و از اوستمی 
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دهد که خداوند، اگرچه در چارچوب قوانین تکامل عمل  با این تحلیل، نشان می   تیاربه طور خلاصه،  

ی نهاییِ رویدادها در جهان است و هدف غایی خلقت، تحقق بخشیدن به  کنندهکند، همچنان کنترل می 

 . مسیح و نزدیک کردن انسان به خداوند است

و ردسفتودیمسوطبددتور و سسمیوشهوو3-1-1

برانگیزترین مسائل، همواره ذهنِ متفکران  چالش، به عنوان یکی از  1ی شردر نظام اندیشه الهیاتی، مسئله 

شناخته   را به خود مشغول کرده است. در جهانی که خداوند به عنوان موجودی قادر مطلق و رحیم مطلق

و صفتِ الهی سازگار  توان وجودِ شر و بدی را با این دشود، پرسش اساسی این است که چگونه می می 

 .پردازدی شر در پرتوِ نظریه تکامل می ، با طرح این پرسشِ بنیادین، به واکاویِ عمیقِ مسئله تیاردانست؟  

ی عملِ خداوند در جهان، باید در  ، با تاکید بر این اصل که قوانینِ عمومیِ تکامل، به عنوان شیوه تیار

نظر گرفته شود، معتقد است که وجودِ شر و بدی، به عنوان همراهی ناگزیر و ضروری با فرآیندِ آفرینش  

توانسته است جهانی عاری از شر  این ادعا را که خداوند می   اوعبارت دیگر،  و تکامل، قابل درک است. به  

کند و بر این باور است که خداوند در عملِ آفرینش، از قوانینِ طبیعت، که خود  و بدی خلق کند، رد می 

با این استدلال، وجودِ شر و بدی را نه ناشی از ناتوانی یا    تیاروضع کرده، تبعیت کرده است.  ها را  آن

نتیجه بی بلکه  خداوند،  میتفاوتی  تکامل  قوانینِ  طبیعیِ  عمومی،  ی  تصور  بر خلاف  نگرش،  این  داند. 

 .سازدخداوند را از مسئولیتِ مستقیمِ وجودِ شر در جهان مبرا می

ها رخ دهند«، بر این نکته  ، با اشاره به این نقل قولِ معروفِ مسیحی که »ضروری است که فتنه تیار

کند که وجودِ شر و بدی، نه ناشی از یک تصادف یا انحراف در خلقت، بلکه برآمده از یک  تأکید می 

کند که  ضرورتِ الهی و قوانینِ تکامل است. در واقع، خداوند، با توجه به این قوانین، جهانی را خلق می 

، رویکردی که  تیاریر، وجود دارند. از دیدگاه  ناپذ هایی ناگزیر و اجتناب در آن، شر و بدی، به عنوان پدیده

 .بخواهد با تخیل و انکار، از واقعیت های موجود فرار کند، در مواجهه با مسئله شر ناتوان است

خداوند به دنبال خلق موجوداتی است که در نهایت، به او متحد شوند. وجودِ شر و بدی در جهانی با   

چنین موجوداتی، امری ناگزیر و ضروری است؛ زیرا برای رسیدن به این هدف، خداوند باید از قوانین  

شوند. از این منظر، وجودِ  عمومی تحول استفاده کند، که به طور طبیعی، منجر به بروز شر و بدی می 

 . 2شر، نه یک نقص، بلکه یک ویژگیِ ضروری برای تحققِ هدفِ نهاییِ خلقت است

مهری  ای از بیپذیرشِ وجود شهر در جهان را نه به عنوان نشهانه  تیار  ،کواریاسهاس تحلیل جان مکبر  

کند. در نگرش او،  ی گواهی بر ارزش و جایگاه والای انسههان در طرح الهی تلقی میالهی، بلکه به منزله

نههد و در این مسهههیر، موانع و  خهداونهد انسهههان را بهه عنوان موجودی بها قهابلیهت اتحهاد بها خویش ارج می

 
1 Problem of evil 
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هها، بهه تعهالی و نزدیکی بهه  دههد تها از رهگهذر مواجههه و عبور از آنههایی را پیش روی او قرار میچهالش

 .خداوند دست یابد 

از این منظر، شههر و رنج نه صههرفاً نقصههانی در آفرینش، بلکه ابزاری برای رشههد روحانی انسههان و تحقق  

ای پویا از تکامل معنوی اسهت که در  شهود. جهان، در نگاه دو شهاردن، صهحنهغایت نهایی او محسهوب می

سهاز بلوغ و پیشهرفت وجودی انسهان در مسهیر اتحاد با خداوند خواهد آن، تقابل میان خیر و شهر زمینه

 1.بود

به این نکته اذعان دارد که درکِ دقیقِ میزانِ شر و بدیِ موجود در جهان، و اینکه آیا این  تیار  ا این  ب

ی دانشِ  ی طبیعیِ تکامل است یا ناشی از یک فاجعه یا انحرافِ ابتدایی، فراتر از محدوده نتیجه میزان،  

ی و  توان به طور قطع تجربی است. او بر این باور است که این مسئله، به حوزه الهیات تعلق دارد و نمی 

در اینجا، به ضرورت استفاده از الهیات به عنوان مکمل تجربیات تاکید می   تیار علمی، به آن پاسخ داد.  

 . کند 

با اشاره به ماهیت رنج و سختی در زندگی انسان، بر این باور است که داستانِ زندگی انسان، شبیه    تیار

است؛ مسیری پر از رنج و مشقت که انسان، برای رسیدن به کمال و تعالی، ناگزیر به   2 به راهِ صلیب

پیمودن آن است. در فرآیند تکامل، هر موفقیتی با چندین شکست و هر لحظه شادی با روزها و روزها  

هایی همچون مرگ، تنهایی و اضطراب، بخشی از واقعیتِ تلخِ وجودِ شر  پدیدههمراه است.  از رنج و اندوه  

 3.ها استدر جهان هستند که انسان ناگزیر به مواجهه با آن 

 

  ان  دف تضهی: انیز حسم ا یان 3-2

گرایان و قائلان به تفسیر قدسی از طبیعت، در مورد  ی دیرینه بین مادی در سپهر اندیشه معاصر، منازعه 

گرایان، همچنان به قوت خود باقی است.  تعیینگرایان و  ی جهان و همچنین تضاد بین نهاییسرچشمه

ها را صرفاً بر اساس های علمی و تجربی، اصرار دارند که اشیاء و پدیده ، با تکیه بر روش 4گرایانمادی 

ها توصیف کنند. در مقابل، قائلان به تفسیرِ قدسی، بر  گیری آن رفتارهای خارجی، قابل مشاهده و اندازه 

و معنوی تفسیر کرد. این دو    ها را باید در چارچوبی از تجربیات و رخدادهای درونیاین باورند که پدیده 

های شوند، هر یک بر اساس دلایل و استدلال دیدگاه، که به طور معمول متضاد و رقیب هم تلقی می 

 .کنند و بر اعتبار دیدگاه خود تاکید می ورزند متقن، از موضع خود دفاع می
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، با درکِ عمیقِ این تضاد، بر این باور است که این دو دیدگاه، به جای تعارض و تقابل، نیازمند اتحاد  تیار 

ی دست  های طبیع هستند تا بتوانند به یک تفسیرِ کلی و جامع از پدیده   ی مشترک و یافتن یک زمینه 

ها و جهان، لازم است تا به طور همزمان و با هماهنگی  تر از پدیده تر و عمیقبرای درک کامل   یابند.

موضوعات نگریست. او بر این باور است که هیچ یک از این دو    های بیرونی و درونیبیشتری، به جنبه 

 .رویکرد به تنهایی کافی نیست و برای رسیدن به حقیقت باید هر دو دیدگاه را در نظر گرفت

با اشاره به سیر تحولات فکری در دوران مدرن، به این نکته می پردازد که ظاهراً، جهان مدرن از    او

ایمان جنبشی ضد دینی شکل گرفته است. در این دیدگاه، انسان به خودکفایی رسیده و عقل، جایگزین  

هایی  به تجربه نسل خود و نسل های قبل اشاره می کند و می گوید که آنان جز صحبت   تیار   شده است.

اند که علم باید جایگزین  رسیده  اند و در نهایت، به این نتیجه درباره تضاد علم و ایمان، کمتر چیزی شنیده 

 . 1ایمان شود. این رویکرد تقابل گرا، باعث ایجاد شکاف و تعارض بین این دو حوزه شده است

افزایی بین علم و ایمان، معتقد است که برای دستیابی به تعادل و  ، با تاکید بر ضرورت اتحاد و هم تیار

هستیم. این سنتز، نه به معنای    رویکرد، نیازمند یک سنتز جدید و جامعترکیبی سازنده بین این دو  

گیریِ  تر از جهان و انسان، بهره جانبهتر و همه نفی و حذف یکی از این دو حوزه، بلکه به معنای درکِ عمیق 

های گوناگون، و شکوفایی هر دو در راستایِ بهبود و تعالیِ انسان است.  همزمان از علم و ایمان در عرصه

 .در این رویکرد، علم و ایمان نه دو رقیب بلکه دو مکمل برای یکدیگر در نظر گرفته می شوند 

حل   تواند به صورت یک برگزیدگی منطقیکند که تضاد و تقابل بین علم و ایمان، نمیاستدلال می   تیار

شود. چرا که هر دو حوزه به جنبه های متفاوتی از حقیقت می پردازند و هر یک ابعاد خاصی از وجود  

هستیم که به    را نمایان می سازند. بنابراین، برای حل این تضاد، نیازمند یک رویکردِ سنتزی و ترکیبی

های هر دو حوزه، برای  ها و توانمندی طور همزمان، علم و ایمان را مورد توجه قرار دهد و از ظرفیت

 :کند ، سه مبنای اساسی را برای تحقق این سنتز مطرح می اوپیشرفتِ بشر استفاده کند.  توسعه و

پردازد. این  انسان، به علت علاقه و کششی شدید و درونی، به تحقیق و عمل می    :انگیزه عمل .1

 علاقه، ریشه در یک مفهومِ ابتدایی و غیرقابل اثبات دارد، مبنی بر اینکه جهان دارای یک جهت

این گرایش انسان  منتهی خواهد شد. و مسیر مشخص است و اگر از آن پیروی کنیم، به کمال

به سوی کمال را مبنایی برای تلاش و کوشش او در جهان می داند. این انگیزه، هم جنبه ای  

 .علمی دارد )تلاش برای شناخت جهان( و هم جنبه ای معنوی )تمایل به رسیدن به کمال

ی انسانی  نهایتی را در سازمانِ انسان و جامعه توانیم بهبودِ بی از منظرِ علم، می  :ساختار مسئله .2

ی رسیدن شویم که مسئله شویم، متوجه می ی عمل نزدیک می وقتی به مرحله تصور کنیم. اما  

العاده، وجودِ یک نیروی  ناپذیر است؛ مگر اینکه با بصیرتی فوق به این هدف، همچنان مبهم و حل 

دهد، تصدیق کنیم. به عبارت دیگر،  را که جهان را به سوی همگرایی سوق می  وحدت بخش

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp. 159-160 
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برای حل مشکلات جهان، نیازمند بینشی فراسوی یافته های علمی هستیم که این بینش، همانا  

 .ایمان است

و در راستایِ اتحادِ عمل، پیش    گراییاگر تصمیم بگیریم بر اساسِ بهینه     :کننده اتصال وابسته  .3

هایمان بدون کاهش و انحراف، به  داریم تا از طریق آن، زندگی برویم، نیاز به یک اتصال ویژه

های  متصل شود. این اتصال، باید فراتر از ارتباطات سطحی و مادی باشد و ریشه در ارزش یکدیگر  

باشد.م داشته  اخلاقی  و  و    تیار  عنوی  اتحاد عمل  اتصالی،  بدون چنین  که  است  باور  این  بر 

 1  .همکاری بین انسان ها ممکن نخواهد بود

توان پلی بین علم و ایمان ایجاد کرد و به یک دیدگاه جامع و یکپارچه از  با تکیه بر این سه مبنا، می  

جهان دست یافت. این دیدگاه، نه تنها به پیشرفت علمی و فناوری کمک می کند، بلکه انسان را به  

در نهایت بر این باور است که این سنتز، نه تنها ممکن    تیارو سعادت نیز هدایت می کند.  سوی کمال  

 .بلکه برای بقای بشر و پیشرفت او ضروری است

 

ورسوطهفس یوبیووم مهعلتو وی مسن:وضه  تو اسر وب و3-2-1

تبیین عللِ پدیده برای  با  در تلاش  تا  از جهان، ضروری است  و دقیق  به درکی عمیق  و دستیابی  ها 

بهره   نموده و از منظری منطقی و مبتنی بر شواهد اذعان   طرفانه، به ارزشِ دانشِ علمیرویکردی بی 

بگیریم. تاریخ علم، گواه این مدعاست که تصوراتِ پیشینِ انسان در مورد جهان، اغلب ناقص و محدود  

ها را غیرممکن و  ها آن اند که در گذشته، انساناند و چه بسا تغییرات و تحولاتی در جهان رخ داده بوده 

کنیم که این تحولات همچنان در جهانِ  پنداشتند، اما اکنون با پیشرفت دانش، درک می یافته می پایان

ترِ جهان، باید به طور مستمر، دانش و آگاهیِ  پیرامون ما در حال وقوع هستند. بنابراین، برای فهمِ دقیق 

های  پدیدهی  جانبه روزرسانی کنیم و با تکیه بر رویکردی علمی، به تحلیل و بررسیِ دقیق و همه خود را به 

گیری باورهای نادرست و تصوراتِ غلطی در  طبیعی مبادرت ورزیم. در غیر این صورت، احتمال شکل 

 .ذهن ما وجود دارد که مانع از دستیابی به دانشِ کامل و واقعی خواهد شد 

ی شخصی و قابلِ لمس ما، ممکن  های تجربه به عبارت دیگر، باورها و ادراکاتِ ما، به دلیلِ محدودیت

تواند تمام جوانبِ های ما، محدود به زمان و مکان خاصی است و نمی است نارسا و ناکافی باشند. تجربه 

با رویکردی   تا  واقعی، ضروری است  به دانشِ کامل و  از این رو، برای دستیابی  بر گیرد.  جهان را در 

های خود، صرفاً به عنوان یکی از شواهد و مدارکِ قابل  ها نگاه کرده و از تجربه منطقی و علمی، به پدیده 

های علمی، بهره بگیریم. در واقع، تجربه، هرچند ارزشمند است، اما نباید به عنوان  استفاده در تحلیل 

 .تنها معیارِ حقیقت در نظر گرفته شود

کند که شرایطِ واقعی را به طور کامل  ای توصیف می ها، جهان را به گونه ، با تأکید بر این محدودیتتیار

ای کوچک  های محدودِ خود غرق شود، همانند حشره کند. در این جهان، اگر انسان در تجربه برآورده نمی 

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man , p. 181 
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دوره  به  تنها  که  بود  واقعیت خواهد  از  و  است  آگاه  خود  زندگی  از  کوتاه  و  ای  مکانیکی  بزرگِ  های 

ی جهان، آنچنان وسیع و عظیم  معتقد است که ابعاد و گستره تیار  خبر است.  شناسیِ جهان بیزیست

هایی پیش از ظهورِ  است که دانشِ فعلیِ انسان در مقایسه با آن، بسیار اندک و ناچیز است. چه بسا پدیده

ها قادر به درک آن ها نداریم و چه بسا اند که ما هنوز هیچ درکی از آن انسان در این جهان وجود داشته

کند که قبل از پیدایش تفکرِ بشری بر روی زمین  اشاره می   1هایی از انرژیِ کیهانی به پدیده  او نباشیم.  

 .ها ناتوان هستیم ایم و از تکرار و درک آن ها را نیافته اند و ما هنوز معادل آن وجود داشته 

کند: ی ما اشاره می ها با قدرتِ مشاهدهزمانیِ پدیده، در ادامه، به دو دلیلِ احتمالی برای عدم هم تیار

ای که تمام عمر  ها ممکن است در فواصلِ زمانیِ بسیار دور از هم رخ دهند، به گونه نخست اینکه، پدیده 

ها ممکن است تنها  ی متوالی قرار گیرد. دوم اینکه، پدیده ی بینِ وقوعِ دو پدیده و وجود ما، در فاصله 

دهند که دانشِ ما،  یک بار در تاریخِ جهان رخ داده باشند و هرگز تکرار نشوند. این دو احتمال، نشان می 

نه تنها محدود، بلکه همچنین متغیر و موقتی است و باید همواره با دیدگاهی انتقادی و فروتنانه، در پیِ  

 2  .فهمِ بیشترِ جهان باشیم

 

وج توری خوعلتوبهیخوف تودیمسور وطبددتوو3-2-2

نفت و گاز روزی به  در حالی که ممکن است بازارهای تجاری به نقطه اشباع برسند و منابع مادی مانند 

رسد که این موضوع در مورد  ها یافت شود، به نظر می های جدیدی برای آن پایان برسند و جایگزین

ها و خلقِ  کند. عطشِ انسان برای یادگیری، کشفِ ناشناختهدانش و تواناییِ بشر برای نوآوری صدق نمی 

پایانِ او برای  ی پویاییِ ذاتی و ظرفیتِ بیدهندهانتها است و این ویژگی، نشانچیزهای جدید، گویی بی 

بر این باور است که این پویایی، نباید به رها کردنِ عنانِ علم و    تیار و تعالی است. با این حال،    پیشرفت

هدف  ، نباید بی 3گیری و هدفِ آن منجر شود. علم، همانند امواجِ یک محیطِ همسانگرد توجهی به جهت بی

ها، نیازهای انسانی، گیری، در تمام جهات گسترش یابد؛ بلکه باید با در نظر گرفتن ارزش جهت و بدون  

این جهت داری را    تیاردار حرکت کند.  دفمند و جهتتر از تقدس در طبیعت، هو در جهتِ فهمِ عمیق 

 .برای فهم درست تر نسبت انسان با طبیعت و تقدس آن لازم می داند 

شود، درکِ ما  تر میی دید و آگاهیِ ما گسترده ، با تأکید بر این نکته، معتقد است که هر چه دامنه تیار

شود. پیشرفتِ زندگیِ انسان، مدیونِ  تر می از جایی که باید به دنبالِ دانش و حقیقت بگردیم نیز عمیق

شوند که واقعیت، در  هایی کشف می جستجوهای پیوسته و هدفمندِ اوست که در طی آن، نقاط و عرصه 

سازد. بر همین اساس، پیشرفتِ علم در آینده نیز، به  ها تسلیم شده و رازهای خود را آشکار می برابر آن 

علم بستگی دارد.    " زنده"یِ  طور قابل توجهی، به تمرکز بر نواحی مرکزی و حساس یا به تعبیری، نواح

 
1 Cosmic energy 
2Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man , p. 36 
3 Isotropic medium 
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تاکید می کند که علم باید به سمت مسائلی هدایت شود که بیشترین تاثیر را بر زندگی انسان و    تیار

ی مسیر را  فهم رابطه او با طبیعت و تقدس آن دارند. فتح این نواحیِ کلیدی، گام برداشتن در بقیه 

این ناحیه کلیدی در  کند.  ترِ تقدس در طبیعت هموارتر می تر خواهد کرد و راه را برای درکِ عمیق آسان

 .انسان است تیاردیدگاه  

تر، انسان را به عنوان موجودی دانا و جستجوگر، محورِ دانش  ، در نگاهی ژرف تیارنویسد  اورسلا کینگ می 

  داند. از دیدگاه او، انسان، پاسخِ تمام مجهولات و رازهای هستی است و از این و کلیدِ فهمِ طبیعت می 

کینگ در  جهان و تقدس در طبیعت شود.  تری از  تواند منجر به فهم عمیقرو، توجه ویژه به انسان می 

تیار چنین می تیارتفسیر دیدگاه  و ترس   نویسد:  تعصبات  دلیلِ  به  تاکنون، علم  های معتقد است که 

گوناگون، از نگاهِ مستقیم و دقیق به انسان و رمزگشایی از وجودِ پیچیده او، تردید داشته است. در نگاهی  

شته باشد. اما از منظر روانشناختی،  سطحی، شاید دلیلی برای این اهمیتِ قائل شدن به انسان وجود ندا

تری  تواند منجر به فهم عمیق جان و جوهرِ انسان، بسیار پیچیده و متفکرانه است و رمزگشایی از آن، می 

نین  از جهان و تقدسِ درونیِ آن شود. چالشِ اصلی در اینجا، جای دادنِ این پیچیدگی در چارچوب قوا

تواند این تناقضِ ظاهری را  کند که علم چگونه می این سوال را مطرح می   اوهای علمی است.  و فرمول 

 حل کرده و انسان را به عنوان یک کلِ یکپارچه، با ابعاد مادی و معنوی درک و تفسیر کند؟

اشاره می تیار برای فهم جهان  پارادوکسی جالب در تلاش  به  ادامه،  و  ، در  قوانین  کند. در جستجوی 

های خود حذف کنیم، به  بیشتر تلاش کنیم تا انسان را از معادلات و نظریه های جهان، هر چه  فرمول 

بریم. به عبارت دیگر، هرچه بیشتر از انسان دور  یک وابستگی ناخواسته به مفهومِ انسان، بیشتر پی می 

های علمی، در نهایت، به فهم بهتر انسان و  شویم؛ زیرا تمام تلاش تر می شویم، به نوعی به او نزدیکمی 

شود. این پارادوکس،  جایگاه او در جهان و به طور خاص، فهم نقش او در طبیعت و تقدس آن منتهی می 

دهد که انسان، نه تنها بخشی از جهان، بلکه محور و هدف اصلی دانش است و علم باید در  نشان می 

 1  .خدمت فهم بهتر انسان و جایگاه او در جهان به ویژه در ارتباط با تقدس طبیعت باشد 

، با تأکید بر وجود معنا و هدف در نظام هستی، بر این باور است که هر پدیده و موجودی در طبیعت،  تیار

حاملِ معنایی است که باید موردِ توجه و درک قرار گیرد. او بر این نکته تاکید می کند که جهان، صرفاً  

هدف نیست، بلکه یک نظامِ معنادار و پویا است که هر جزء آن، در  های مادی و بی ای از پدیده مجموعه 

ارتباطی متقابل با سایر اجزا قرار دارد. از این منظر، هر انسانی نیز، با اعمال و رفتارهای خود، تأثیری  

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man , pp. 295-296 
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پذیری توجه  گذارد و باید به این تأثیرات، با دقت و مسئولیتها و کلِ هستی می معنادار بر دیگر انسان

 .کند 

  و درکِ معنای واقعیِ زندگی، بر اهمیت تمرینِ حساسیتِ اخلاقی برای دستیابی به پاکیزگی قلب  تیار

کند. به عبارت دیگر، انسان باید در تمام اعمال و رفتارهای  تاکید می   و صداقت در پیوستن به حقیقت

صداقت و شفافیت پیروی  خود، به اصول اخلاقی و شایستگی پایبند بوده و در جستجوی حقیقت، از  

معتقد است که بدون توجه به این اصول اخلاقی، نمی توان به درک عمیق و واقعی از خود و    تیارکند.  

 .جهان دست یافت

این اخلاقیات، می   اساسیِ ظاهری با تمرینِ مداومِ  ابهامِ  به شکستِ  ایده  توان  از  های  که همانا دوری 

نادرست است   و    ورایِ   در   نهفته   الهیِ   عنصرِ   و   طبیعت  نیروهای  پشتِ  در   پنهان  خالقِ   کشفِ  و کاذب 

 انسانی،   شناختیِ  هایمحدودیت   و  تعصبات  از   رهایی  با  منظر،   این  از.  شد   نائل  غیرعادی  پدیدارهایِ

فت و به درکِ بهتری از جهانِ مادی و فرامادی  ر   زندگی  واقعیِ  معنایِ  و  حقیقت  یافتنِ  دنبال  به   توانمی 

معتقد است که این رهایی از تعصبات و گرایش به صداقت، مقدمه ضروری برای درک   تیاردست یافت. 

 .1حقیقت است

معتقد است که برای فهم عمیق تر از جهان و دستیابی به معنای واقعی زندگی،    تیار به طور خلاصه،  

لازم است تا به وجود معنا در طبیعت توجه کرده، اصول اخلاقی را رعایت کنیم و با صداقت به دنبال  

حقیقت بگردیم. این رویکرد، نه تنها منجر به درک عمیق تر جهان می شود، بلکه به کشف خالق و  

، با این نگرش، راه را برای تلفیق علم و معنویت و رسیدن  اوکمک می کند.    ی نهفته در آن نیزعنصر اله

 . به یک دیدگاه جامع از جهان هموار می سازد

ویزوودمی شو ودکس لووددس .وبخشوس ه:ودفسدهو4

ونیر خونن  انی، نز انوی عر وم  خسیم ا پ رنا : 4-1

بررسیِ خلقت و پیدایشِ پدیده امکانِ وجودِ یک موجود، معمولاً به  در رویکردِ سنتیِ  ها، برای تعیینِ 

گردند. به عبارت دیگر، در این رویکرد، بررسی  دنبالِ یافتنِ تناقض در ساختارِ مفهومیِ آن موجود می 

ی آن موجود، با یکدیگر سازگار هستند و یا تناقضی  دهنده های تشکیلشود که آیا مفاهیم و ویژگیمی 

انسان، به عنوان موجودی  بین آن  ، مورد بررسی قرار  "حیوانِ ناطق"ها وجود دارد؟ برای مثال، وجودِ 

یکدیگر ناسازگار نیستند، پس وجودِ  ، ظاهراً با  "عقلانیت "و  "حیوانیت"گیرد. از آنجایی که مفاهیم  می 

 .شودتلقی می  "ممکن "انسان از نظر منطقی، 

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man , p. 304 
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با این حال، این روشِ سنتی، با محدودیتِ مهمی روبرو است. در این رویکرد، تنها بر امکانِ منطقیِ وجودِ  

شود. به عبارت  شود و به شرایط و شروطِ لازم برای تحققِ واقعیِ آن، توجهی نمی یک موجود تمرکز می 

است یا خیر؟ اما به    " ممکن"دهد که آیا وجودِ یک موجود  دیگر، این روش، صرفاً به این سوال پاسخ می 

دهد. به عبارتی  است یا خیر؟ پاسخی نمی   "قابلِ تحقق " این سوال که آیا وجودِ آن موجود در واقعیت،  

 .کند واقعی خلط می   دیگر، روش سنتی، امکان منطقی را با تحقق

ی  پرنده "پردازد: فرض کنید که وجودِ یک موجودِ  برای تبیین این محدودیت، به طرحِ مثالی می   تیار

 "پرنده بودن"را مورد بررسی قرار دهیم. از نظرِ منطقی، هیچ تناقضی در این مفهوم وجود ندارد.  "باهوش 

آیا وجودِ  "باهوش بودن "و   با این حال،  ندارند.  تعارضی  با یکدیگر تضاد و  ، مفاهیمی هستند که ذاتاً 

چنین موجودی، در واقعیت نیز ممکن است؟ برای پاسخ به این سوال، باید به شرایط و شروطِ لازم برای  

ای است که  تحققِ آن توجه کنیم. برای مثال، باید بررسی کنیم که آیا ساختار مغزِ پرندگان، به گونه 

ها وجود دارد، باشد یا خیر؟ آیا  لی که در انسان قادر به پردازشِ اطلاعات و تولیدِ هوش، به همان شک

 واقعاً می توان هوش انسانی را در پرندگان انتظار داشت؟ 

کند که در این روش، تنها به امکانِ منطقیِ  ، با نقد رویکرد سنتی، بر این نکته تأکید می تیاربنابراین،  

ها لازم باشد،  شود و به شرایط و شروطی که ممکن است برای تحققِ واقعی آنوجودِ موجودات توجه می 

شود. این رویکرد، ناتوان از تبیینِ چگونگیِ پیدایش و تحققِ موجودات در جهانِ واقعی  توجهی می بی

بر این باور است که تبیین نحوه  تیار  کند. در واقع  ها بسنده می است و صرفا به بررسی مفاهیم و تعریف 

   1.پیدایش موجودات در جهان، نیازمند رویکردی فراتر از منطق است

در تقابل با رویکردهای سنتی که صرفاً به امکانِ منطقیِ وجودِ موجودات توجه دارند، برخی از فلاسفه  

شود و از پرداختن  در نظر گرفته می  ای از عناصرِ قابلِ درکبر این باورند که جهان، تنها به عنوان مجموعه 

پرسش پیرامونِ  به  می ،   "کل" و     "تحول"های  به  پرهیز  صرفاً  فلاسفه،  این  دیگر،  عبارت  به  کنند. 

تری که  کنند و از ورود به مباحثِ پیچیدهها و روابطِ موجوداتِ منفرد اکتفا می ها، ویژگی ی شکل مطالعه 

تکاملِ جهان مطرح می  و  منشأ، تحول  اجتناب می در خصوصِ  به  شوند،  را  این دیدگاه، جهان  ورزند. 

 .ای از اجزا در نظر می گیرد و از درک پویایی و کلیت آن عاجز استصورت ایستا و مجموعه 

ا مقابلِ  تقلیل در  رویکردِ  مطالعه تیارگرایانه،  ین  برای  نو  روشی  هستی،  می  ی  را  ارائه  آن  که  دهد 

 :ی اصلی استوار استنامد. این روش، بر دو پایه می 2»وجودشناسیِ پویا 

تاکید بر اهمیتِ رویکردی علمی در فهم جهان، معتقد بود  ، با  تیار :استفاده از روشِ علمی .1

گیری از این روش، به  استفاده کرد. او، با بهره  ها، باید از روش علمیکه برای درکِ دقیقِ پدیده 

زیست مطالعه  فیزیکی،  سطوحِ  جمله  از  گوناگون،  سطوحِ  در  جهان  اجتماعیی  و   شناختی 

 
1Teilhard de Chardin, Human Energy , pp.41-42 
2 Dynamic ontology 



 

47 

نه تنها یک فیلسوف بلکه یک دانشمند است که از    ین رویکرد، نشان می دهد که  پرداخت. امی 

 .یافته های علمی برای تبیین دیدگاه خود بهره می برد

، بر خلاف رویکردهای سنتی که جهان را به صورت ایستا و ثابت  تیار :توجه به پویاییِ جهان .2

گرفتند، بر این باور بود که جهان، یک سیستمِ پویا و در حال تغییر است و تکامل،  در نظر می 

خلاق  »تکاملِ  اصطلاح  از  او  است.  آن  ساختارِ  از  لاینفک  فرآیندِ   1« جزئی  این  توصیفِ  برای 

کرد. این اصطلاح، نشان دهنده این است که تکامل  ی جهان استفاده می کننده پیوسته و دگرگون 

 .نه صرفا یک فرایند مکانیکی، بلکه یک فرایند خلاق و هدفمند است

و هم   نوینی ارائه دهد که هم علمی کمک کرد تا یک وجودشناسیِ  تیار ی اساسی، به   این دو پایه ترکیبِ 

کند تا جهان را به عنوان یک کلِ پیچیده و در حال  است. این وجودشناسی، به ما کمک می  فلسفی

تکامل درک کنیم و از نگاهی جزء نگر به آن پرهیز کنیم. در این دیدگاه، جهان نه صرفا یک مجموعه  

 .بلکه یک کل پویا و به هم پیوسته است

نقشی اساسی و محوری   ، مفاهیمی مانند تکامل، خلاقیت، آزادی، و معنویتتیاردر وجودشناسیِ پویایِ  

کنند تا جایگاهِ خود را در جهان درک کرده و با تکیه بر این  کنند. این مفاهیم، به ما کمک می ایفا می 

اصول، به تعاملی سازنده و مبتنی بر احترام با طبیعت دست یابیم. از این منظر، انسان نه صرفا بخشی  

 2، در فرآیند تکامل مشارکت می کند. اختیاراز طبیعت، بلکه موجودی است که با آگاهی و 

وودمی شوز دروو4-1-1

برای ظهور حیات  با استفاده از زبانِ استعاره و تمثیل، به توصیفِ پیدایشِ زمین و شرایطِ اولیه    ،تیار

ی نامعمول و  کند که در اثرِ یک حادثه ی از میلیاردها سال قبل، بیان می پردازد. او با ترسیمِ تصویر می 

و بدونِ گسستنِ   های پایدارای از ماده، متشکل از اتم نه از طریقِ یک فرآیندِ منظمِ تکاملِ ستارگان، قطعه 

ای مناسب  این قطعه، که به دور از خورشید و در فاصلهپیوندهایِ درونی، از سطح خورشید جدا شد.  

خود کرد و به تدریج، شکل گرفت و به    و پیچشِ  برای دریافت تابشِ معتدل قرار گرفت، آغاز به انتشار

 .این ترتیب، زمین متولد شد 

کند. او  معطوف می  ، در ادامه، توجه خود را به این جسمِ کوچک، مبهم، اما جذابِ تازه پدیدار شدهتیار

ایم تکاملِ ماده را در مراحلِ  معتقد است که زمین، تنها مکانی است در جهان که ما تاکنون قادر بوده 

نهایی آن، مورد مطالعه قرار دهیم. به عبارت دیگر، زمین، آزمایشگاهی منحصر به فرد است که امکان  

ای  ، به مرحله تیارن فرآیند تکامل، از دیدگاه  کند. ای مل از ماده تا انسان را فراهم می بررسی فرایند تکا

 .رسد که خودِ انسان، به عنوان موجودی آگاه و متفکر، به مطالعه این فرایند می پردازدمی 

 
1 Creative Evolution 
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پردازد:  ن دقیق ظهور حیات بر روی زمین می ، سپس، به پرسشی اساسی در مورد امکان تعیین زماتیار

ل در این  با تام تیارتعریف کرد؟   زمانِ مشخص و مطلقتوان برای آغازِ حیات بر روی زمین، یک آیا می 

ای را  توان لحظه پذیر نیست. از نظر او، نمی رسد که تعیینِ چنین زمانی، امکانمسئله، به این نتیجه می 

به طور کامل و واضح، مشخص شده باشد. به عبارت   جهانِ زنده  و مشخص کرد که مرز بینِ جهانِ معدنی

توان نقطه مشخصی برای آن در  تدریجی و مستمر بوده است و نمی   دیگر، پیدایش حیات، یک فرایند 

 .نظر گرفت

در زمان، برای ظهورِ حیات یا هر رخدادِ واقعیِ دیگری تعیین   توان به طور مستقیم، یک صفرِ مطلقنمی  

ای برخوردار است و این شرطِ بنیادیِ دانش ما را تغییر  کرد، زیرا هر چیزی به طور متوالی، از گذشته 

را تجربه کند، اعتبارِ واقعیتِ   دهد. این واقعیت که هر موجودِ جدید، باید یک رشدِ رحمیِ کیهانینمی

ای ریشه در گذشته  معتقد است که هر پدیده   تیاربرد. به عبارت دیگر،  ل نمیتاریخِ زادگیِ آن را زیر سوا

 .توان زمان دقیق پیدایش آن را مشخص کرددارد و نمی 

کند که هیچ میزان از تحقیقات تاریخی،  های دانش ما در این زمینه، بیان می بر محدودیت   ، با تاکید تیار

حالتِ مولکولی و شیمیایی    ماده از گیری و تحولِ میکروسکوپیکِتواند جزئیاتِ دقیقِ فرآیندِ شکلنمی

فرآیند را در آزمایشگاه بازسازی کند، به  به حالتِ زنده را نشان دهد. مگر اینکه در آینده، علم بتواند این  

شد. با این حال، یک چیز قطعی است  های اولیه، پیدا نخواهد ین پدیدها  از احتمال زیاد، هیچ سرنخ مادی

باشد؛ بلکه باید یک جهش و   ی یک فرآیندِ ساده و پیوستهتواند نتیجه و آن این که چنین تحولی، نمی

 1.تحول اساسی در ساختار ماده بوده باشد 

و  آغسزوز مگ ور وز درو4-1-2

تاریخِ زمین،  تیار ابتدای  در  که  است  باور  این  بر  مادی،  امرِ  در دلِ  ظهورِ حیات  چگونگیِ  بررسیِ  با   ،

بوده   ی موجود در ماده و انرژیِ بالقوه  ی تغییراتِ درونی ی حیات و بروزِ آن بر سطح زمین، نتیجه پدیده

ی ایستا و منفعل، بلکه یک منبع پویای انرژی و دگرگونی  ، ماده، نه صرفا یک پدیده تیاراست. از دیدگاه  

ی حیات در  دهد و باعثِ بروز پدیدهرخ می  ی ماده، انفجارِ انرژیِ درونیاست. با سازماندهی برتر و بالقوه 

ای خارج از ماده، بلکه برآمده از ذات و  دهد که حیات، نه پدیدهشود. این فرآیند، نشان میدلِ ماده می 

 .های درونی آن استپتانسیل

آگاهی  تیار از  جدیدی  نوعِ  ایجاد  باعث  ماده،  سازمانِ  و  ساختار  در  تغییرات  که  است  و   معتقد 

درونیتعیین جمع  کنندگیِ  امکانِ  که  است  و  شده  بهتر  سازمانِ  با  ماده،  مختلفِ  اجزایِ  آوری 

تر و  ه های پیچید است. این تغییرات، به تدریج، زمینه را برای ظهور پدیده را فراهم کرده  پذیرترانعطاف

 .کند تر فراهم می یافتهسازمان

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp.145-146  

 



 

49 

، به عنوان یکی از تحولاتِ بنیادی در تاریخِ   به سطحِ سلولی  این تغییرات، با انتقال از سطحِ مولکولی

است که برای درکِ درستِ آن،  ای بسیار حساس و مهم بوده پدیده  اند. این تحول، حیات شناخته شده 

باید پیش از بررسی پیامدهایِ تکاملیِ بعدی آن، شرایطِ تحققِ تاریخیِ این پدیده را در فضا و زمان مورد  

ستر زمان  بررسی قرار داد. به عبارت دیگر، برای فهم درست تحول سلولی، باید به شرایط وقوع آن در ب

توجه کرد.   از    تیارو مکان  نمایانگرِ حیات، یکی  به عنوان نخستین  باور است که ظهورِ سلول  این  بر 

  .تری است های دقیق های مهم و برجسته در تاریخِ زندگی است که نیازمندِ بررسیپدیده

نیز اشاره می ، به محدودیت تیار اندازه های دانش ما در این زمینه  به دلیلِ  او معتقد است که  ی  کند. 

ها وجود ندارد.  کننده در این رویداد، امکانِ یافتنِ رد و نشانی از آنکوچک و حساسیتِ عناصرِ مشارکت

افتد. با این حال، اگرچه ابتدای هر چیزی در  پیوندهای تکاملیِ آن اتفاق می در نتیجه، فراموشیِ خودکار

توان به  می   هایِ غیرمستقیم و تقریبیفرایندِ تکامل، به سختی قابل ردیابی است، اما با استفاده از روش 

این باور است که با وجود  بر    تیاردست یافت. به عبارت دیگر،    ترین نمایانگرهایِ حیاتتصویری از ابتدایی 

 .از طریق رویکردهای غیر مستقیم به فهمی از منشا حیات دست یافت های دانش ما، می توان  محدودیت 

گردد که این سیاره، به شکل یک اقیانوسِ  روی زمین، به زمانی بازمی، در بررسیِ منشأ حیات بر  تیار

هایی های آتشفشانی و جزر و مد ناشی از آن، بخش کران بوده است. در این شرایطِ اولیه، در اثر فعالیت بی

، با توجه ویژه به  تیار گیرند. شکل می   های اولیهشوند و در این محیطِ مایع، سلول از خشکی پدیدار می 

ها با اندازه و  ی آنهای اولیه، و رابطه این مرحله از پیدایش حیات، به بررسیِ اندازه و تعداد این سلول 

ها، از ابتدا، ی این سلولکند که جرمِ اولیه پردازد. او به این نکته اشاره می تعدادِ سایرِ موجودات زنده می

عمل   مراتب، فراتر از یک تنظیم مکانیکیِ ساده  هایی که بهاست؛ وابستگیبوده های درونیواجدِ وابستگی

دارند که   یا زندگیِ مشترک ها، نشان از نوعی همزیستیمعتقد است که این وابستگی   تیاراند.  کرده می 

 .رودناشی از ارتباط و وابستگیِ بین سلولی است و به مراتب، از یک تنظیمِ مکانیکیِ پیچیده، فراتر می 

سلولی،  رخوردار است. اگر فرآیندهای بینِ این نگرش، در تحلیل مراحل اولیه حیات، از اهمیت بسزایی ب

های  صرفاً شامل روابط مکانیکی بود، این امکان وجود داشت که با استفاده از قوانینِ احتمالات و بررسی 

سلولی  عددی، به تحلیلی دقیق از رفتارِ ماده برسیم. اما، وقتی یک همزیستی یا زندگی مشترکِ بین  

گیرد و رویکرد صرفا  ر از مکانیک صرف، در جهان شکل می تر و فراتشود، یک الگوی پیچیده مطرح می 

 .مکانیکی برای بررسی حیات ناکافی خواهد بود

زندگی، تصورِ حیات به عنوان یک انبوهِ تصادفی    کند که حتی در مراحلِ ابتدایی و گرانولیتأکید می   تیار

بی  اولیه  شکلو  جرمِ  ابتدا،  از  که  است  باور  این  بر  او  است.  ناتمام  و  سلولناکافی  تأثیر  ی  تحتِ  ها، 

های درونی قرار داشته است که از یک تنظیمِ مکانیکیِ ساده فراتر رفته و به نوعی، صورتی  وابستگی

اند. این وابستگی درونی، حاکی از نوعی سازمان  آغازین از همزیستی یا زندگی مشترک را به وجود آورده 

 .1یافتگی اولیه و گرایش به سوی اتحاد و همبستگی است
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ها، با گذشت زمان و در فرآیند تکامل، از طریقِ تبادلات و تأثیرات متقابل با  معتقد است که سلول تیار  

سازمان واحد  یک  به  همبستهیکدیگر،  و  شده یافته  سازمانتبدیل  این  یک  اند.  زندگی،  اولیه  یافتگی 

ها، به عنوان  های پیچیده از تعاملات و تبادلات بینِ سلول است که از طریق شبکه  سوپرسازمانِ پراکنده

دهد که  شود. این رویکرد، نشان می برخوردار می  یک کلیتِ منسجم، عمل کرده و از همبستگیِ زیستی

زندگی، از همان ابتدا، نه تنها از تجمع سلول ها، بلکه از ارتباط و سازمان یافتگی آنها به وجود آمده  

 . است

و سردتو سرهو4-1-3

کند که این ماده را از سایر  ی اولیه، به سه ویژگیِ اصلی و بنیادین اشاره می ، در بررسیِ ماهیتِ ماده تیار

ای  توان به عنوان ماده ی اولیه را می ، ماده تیاراز دیدگاه   .و انرژی کند: تعدد، اتحادها متمایز می پدیده

است، اما این ذرات، به طور جوهری با یکدیگر مرتبط و  ذراتِ متعددی تشکیل شده رد که از  تعریف ک

ارتباط، بلکه یک سیستم پویا  جان و بی عبارتی دیگر، ماده نه یک توده بی دارای فعالیت ذاتی هستند. به  

 .و در حال تعامل است

های علم و تکنولوژی، معتقد است که امروزه، ما با دقتِ بیشتری به بررسیِ واقعیتِ  ، با اشاره به پیشرفت او

ها، پردازیم. این پیشرفت تر تشکیل شده است، می ها و ذراتِ جزئی قابل لمس و مشهودِ جهان، که از اتم 

اند. در این فرآیندِ کاوش علمی،  ترِ ماده هدایت کرده های نامتعین تر و بنیان ما را به سمتِ سطوحِ کوچک 

به چالش کشیده می ویژگی  از جهان  ما  تجربیاتِ حسیِ  به عنوان یک  هایِ ظاهری و  و جهان،  شوند 

 .شود ی ناشناخته و پیوسته در حال تغییر، آشکار می زمینه 

با بررسی عمیق تر ماده، به این نتیجه می رسد که هر چقدر هم به طور مصنوعی، ماده را تقسیم    تیار

در   رود. این یکپارچگی، حکایت از وجود یک پیوستگیِ درونیاز بین نمی   کنیم، یکپارچگیِ اصلیِ آن 

مولکول دارد.  مادی  امور  اتم تمام  الکترون ها،  به کوچک ها،  که  نام دیگری  هر  یا  ماده  ها،  اجزایِ  ترین 

ارند. این ویژگی دوگانه،  ی جرم و رفتار دبدهیم، همه این واحدهای کوچک، هویتی کامل از دو جنبه 

اینکه از اجزای کوچکتر ساخته شده است، دارای یکپارچگی و تمامیت  دهد که ماده در عین  نشان می 

 .است

رسد که در عمق ساختار ماده، نوعی اتحاد  با بررسی دقیق ابعاد و رفتارهایِ ماده، به این نتیجه می  تیار

ی سطحی درکِ ما از ماده با آن مواجه هستیم، در  وجود دارد. گویی تمامِ تکثری که در لایه  یکنواخت

چیز از  ای که همه ی آن است که ماده دهنده شود. این اتحاد، نشانتر، به تدریج محو می های عمیق لایه

آن ساخته شده است، در نهایت، به یک نوعِ ساده و منحصر به فرد قابل تقلیل است. این رویکرد، ما را  

 .رساند ه وجود یک ماده پایه و بنیادی می به فرضی

، با تاکید بر این نکته که هر چه در سطح ظاهریِ جهانِ فیزیکی، با کثرت و تنوع بیشتری مواجه  تیار

می  روبرو  بیشتری  با وحدتِ  را  ما  عمق،  به سمتِ  نوعی وحدت وجودی در  هستیم، حرکت  به  سازد، 

ها، ها و الکترون ها، اتم ساختار جهان اشاره دارد. بررسی دقیق ابعاد و رفتارِ ذراتِ کوچک مانند مولکول 
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دهد. این یکنواختی و همگرایی در ذراتِ کوچک،  ها نشان می را در جرم و عملکردِ آن  یک وحدتِ کامل

تر،  رسد که ظاهرِ پر تکثرِ زندگیِ مادی، در سطوح عمیق شود و به نظر می انگیز آشکار میبه شکلی شگفت

د  فریبنده است. در واقع، این یکنواختی، می تواند تاییدی بر فرضیه وجود یک ماده پایه و بنیادی باش 

 .اند که تمام چیزها با آن ساخته شده

جمعیتیار اتحادِ  از یک  نهایت،  در  می  ،  مادی سخن  امرِ  ذراتِ  در خصوصِ  که  است  معتقد  او  گوید. 

یب  ها را با یکدیگر ترکآن ی ماده، وجودی مستقل از یکدیگر ندارند. بلکه یک پیوستگیِ ناشناختهسازنده

که علم به آن دست   این وحدتِ اولیه را از طریقِ مفهومِ عام و تجربیِ انرژی  اوکرده و پیوند داده است.  

دهد. انرژی به عنوان نیرویی که همه ذرات را به هم متصل می کند و آنها را به  یافته است، توضیح می 

 1  .حرکت در می آورد 

صورتِ مجزا و منفک از یکدیگر، بلکه در ارتباط و تعاملِ  ، نه به  اصلی ماده  سه ویژگی به طور خلاصه  

 .دهند پیوسته با یکدیگر، ماهیتِ اصلی ماده را شکل می 

و متشکل از ذرات مختلفی    ترین سطح، به صورت اتمی، ماده، در ابتداییتیاراز دیدگاه   :کثرت .1

شود. این چندگانگی و کثرت،  ها، در نظر گرفته می ها و فوتون ها، الکترون ها، نوترون نظیر پروتون 

های شن، تا تعداد  ی ما، به وضوح قابل مشاهده است؛ از قطراتِ باران و دانه در تجربیات روزمره 

کند که ماده، در مراتبِ مختلفِ خود، هرگز  تأکید می   او ستارگانِ موجود در کیهان.    شماری ازبی

کند و همواره، تنوع وسیعی از اجسامِ ترکیبی  ترکیباتِ گوناگونِ خود را به طور دقیق تکرار نمی 

ی پویایی و پتانسیلِ ه دهند گذارد. این تنوع و کثرت، نشانو ترکیباتِ مولکولی را به نمایش می 

 .حدوحصرِ ماده در خلقِ اشکال و ساختارهای گوناگون استبی

ماده، وحدت  تیار   :وحدت .2 ظاهریِ  باور است که در کنارِ کثرتِ  این  و    بر  نیز، جزءِ حیاتی 

، بر این نکته تاکید  "تواند خود را تقسیم کند ماده نمی "اساسیِ آن است. او با این گزاره که  

کند که هر چه ماده، به صورتِ مصنوعی، بیشتر تقسیم و خرد شود، وحدتِ اساسیِ آن،  می 

  شود. به عبارت دیگر، با وجود تلاش برای تقسیم و تجزیه ماده، یکپارچگیِ درونیِ آشکارتر می 

ترین شکلِ خود، ماده، وحدتِ معتقد است که حتی در ناقص  تیارماند.  آن همچنان باقی می 

الکترونی نشان می  جرم و رفتار و  اتمی  دهد. این وحدت، در شباهت را در سطوحِ مولکولی، 

 .خودنمایی می کند  شگرفِ عناصر، به شکلی آشکار

کند که موادِ کهکشان، زمانی که در واقعیتِ  ، با اشاره به مفهوم کلانِ ماده، بر این اعتقاد تأکید می تیار

شوند، قابلِ تقسیم نیستند. این مواد، یک واحدِ حقیقیِ غیرقابل  فیزیکی و ملموس خود در نظر گرفته می 

کند. به این ترتیب، تکاملِ ماده، به عنوان  عمل می  دهند، که شبیه به یک اتمِ عظیمتقسیم را تشکیل می 

می  گرفته  نظر  در  پیچیدگی، رشد فرآیندی  از طریقِ  و  تدریجاً  مختلف،  اجزای  آن،  در طی  که  شود 

 .کنند و به یک واحدِ یکپارچه تر تبدیل می شوند می 
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این یکپارچگی بر تکاملِ  با نگاهی عمیق   تر، به اهمیتِ وحدت و یکپارچگیِ موجوداتِ زمینی و تأثیرِ 

برای توصیفِ وحدت و یکپارچگیِ  "پوشش"ی  نگرد. او از واژه حیات، به عنوان یک موضوعِ اصولی می 

سیستم  و  اجزا  می بینِ  استفاده  زمین  و    تیارکند.  هایِ  وحدت  این  زمان،  گذشتِ  با  که  است  معتقد 

آلی کلیت  یک  صورتِ  به  می   یکپارچگی،  آن،  ظاهر  در  که  نمی شود  عنصری  و  هیچ  اجزا  از  تواند 

نامد و تأکید  می "1بیوسفرپیش"های اطرافِ خود جدا شود. او این وحدت و یکپارچگیِ اولیه را  سیستم

کند که این موضوع، باید محورِ توجه و اهتمامِ ما باشد، چرا که بدونِ این وحدت، تکامل بر روی  می 

کند و در نهایت،  ، با گذر زمان، این وحدت، تأثیرِ بیشتری پیدا میتیاراساساً معنا ندارد. از نظر  زمین،  

 .کند امکانِ پیدایش و استمرارِ حیات بر روی زمین را فراهم می 

کند که کثرت و وحدت، دو جنبه جدایی ناپذیر ماده هستند و برای فهم دقیق  تاکید می   او در نهایت،  

ماده، نیازمند درک ارتباط متقابل این دو ویژگی هستیم. بدون درک این ارتباط، نه می توان ماهیت  

 2. ماده را درک کرد و نه می توان چگونگی تحول و تکامل آن را تبیین کرد

 نناژ    -3

پردازد و نقشِ  به عنوان یکی از سه ویژگیِ اصلیِ ماده می  ، در بررسیِ ماهیتِ ماده، به مفهوم انرژیتیار

،  وی از دیدگاه    کند. دهی به ساختارِ جهان تبیین می ماده و شکلمحوریِ آن را در پیوند دادن اجزای  

ها برای عمل و تعامل با یکدیگر اشاره  انرژی، در سطحِ فیزیکی، به طور دقیق، به ظرفیت یا تواناییِ اتم 

ها به یکدیگر، از یک اتم به  دارد. به عبارت دیگر، انرژی، مقدارِ آن چیزی است که در هنگامِ تبدیل اتم 

شود. این انتقالِ انرژی، باعث ایجاد تغییر و حرکت در ماده شده و پویاییِ جهان را  اتمِ دیگر منتقل می 

 .موجب می شود 

انرژی به عنوان یک نیرویِ وحدت  ماده،  ها، در  کند. اتم عمل می بخش و پیونددهندهدر سطحِ کلانِ 

تر یا فقیرتر شوند، اما این فرآیند، خود، بیانگر ساختاری است که  جریانِ تبادلِ انرژی، ممکن است غنی 

این ساختار را بر اساس جریان    تیارکند.  ت و همبستگی ایجاد می انرژی، حولِ آن، بین موادِ متکثر، وحد 

 .همگن انرژی در جهان تبیین می کند 

گیرد که انرژی در  در نظر می   ، با در نظر گرفتن این ویژگی، اجسامِ مادی را به عنوان مخازن موقتیتیار

شود، بلکه  کند که انرژی، هرگز به صورت خالص یافت نمی شود. با این حال، او تأکید می ها ذخیره می آن

توان به عنوان جریانی  شده و در قالبِ ماده، وجود دارد. از این منظر، جهان را می همیشه در حالتِ چگال

مدت، ظاهر  ی کوتاه هایی از یک چرخه نظر گرفت که تمام اجزای آن، به صورتِ بخش   در  همگن از انرژی

 .و ناپدید می شوند. در این رویکرد، ماده و انرژی دو روی یک سکه هستند 
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یا   ، علاوه بر انرژیِ فیزیکی، به وجود نوع دیگری از انرژی نیز معتقد است که آن را انرژیِ روحیتیار

، انرژی معنوی، از یک  نظراین  کند. از  متمایز می یگر  نامد. او این دو قسم از انرژی را از یکد معنوی می 

گیرد. اما از  شده و آشناست، چرا که تمام تجارب درونی و معنوی انسان را در بر می سو، بسیار شناخته

جربه های مادی عمل می  رسد، چرا که فراتر از حواس و ت سوی دیگر، بسیار پیچیده و مبهم به نظر می 

انرژی معنوی را به گونه   تیار کند.   تعریف   هاداند که بر اساس آن، تمام اخلاق و ارزش ای می اهمیتِ 

 .توان معیارهای درستی و نادرستی را مشخص کرد اند و بر پایه آن می شده

ای پیچیده  کند که طبیعتِ این قدرتِ درونی و انرژیِ معنوی، به گونه در نهایت، به این نکته اشاره می   تیار

شود.  اغلب نادیده گرفته می است که در توصیفِ علمیِ جهان به صورت مکانیکی و مادی،   و غیرقابل لمس

از کنار آن عبور شده و در  معتقد است که با وجود واقعیت و جایگاهِ مهمِ انرژی معنوی، به سادگی    تیار

بر این باور است که برای فهم کامل جهان، باید    تیارشود.  به آن توجهی نمی   ستی، های ماتریالیدیدگاه 

 1. هم به انرژی مادی و هم به انرژی معنوی توجه کرد

زندگی، بر این باور است  های فیزیکی و روحیِ  و ضرورتِ آشتیِ بین جنبه  ، با تأکید بر دوگانگیِ وجودتیار

بین این دو ساحلِ   که برای دستیابی به یک فهمِ جامع و متعادل از جهان و انسان، نیاز به ساختنِ پلی

ی زندگی ضروری است، بلکه توجه  افزاییِ دو جنبه و هم   وجود داریم. این پل، نه تنها برای احیایِ متقابل

بر این باور است که اگرچه    تیارکند.  ناپذیر تبدیل می تنابرا نیز، به یک ضرورتِ اج به انرژی معنوی

ساختن این پل با چالش های فراوانی همراه است، اما برای تحقق یک دیدگاه جامع و یکپارچه ضروری  

 .است

است تا این پرسش اساسی را نادیده  ه علم، به طور موقت، تصمیم گرفته کند کبه این نکته اشاره می   او

گوید که برای او  می   تیارحیِ امورِ مادی وجود دارد؟  های فیزیکی و روای بین جنبه رابطه بگیرد که چه  

های مادی صرف، آسان تر بود، اما او نمی توانست از این  گرفتن این پرسش و تمرکز بر جنبه   نیز، نادیده 

رابطه بین تیارپوشی کند. از نظر  مهم چشم   چالش بعدِ فیزیکی و    ، تفسیرهای ارائه شده در خصوصِ 

چیزی باید به عنوان  دادن این نکته است که چه   نشان ها، تنها در نیستند و هدفِ آن   روحی، قانع کننده 

  او برای فهم جهان دنبال گردد؟ انتخاب شود و چه نوع تفسیری باید  محورِ تحقیقاتِ علمِ جامعِ طبیعت

توانند رابطه واقعی  وی هستند و نمی ادی و یا صرفا معنمعتقد است که این تفسیرها، اغلب، یا صرفا م

 .بین این دو بعد را تبیین کنند 

شود. از دیدگاه او،  تفکیک قائل می  و انرژیِ روحی  ، برای تبیین بیشتر این تمایز، بین انرژیِ جسمیتیار

انرژی جسمی، به معنای انرژیِ مورد نیاز برای عملکردِ بدن، مانند انرژیِ مصرفی برای حرکت، متابولیسم،  

های ذهنی و  و تأمین نیازهایِ جسمی است. در مقابل، انرژی روحی، به معنای انرژیِ مرتبط با فعالیت
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بر این باور است که    تیاری است.  عاطفی، مانند تفکر، احساسات، خلاقیت، و ارتباط با عالمِ روحی و معنو 

 .اگر چه این دو نوع انرژی، از جهات مختلفی با هم مرتبط هستند، اما نباید آنها را یکی در نظر گرفت

کند و برای اثباتِ آن،  مطرح می  ، وجودِ انرژیِ روحی را در جهانِ طبیعت، به عنوان یک اصلِ مسلمتیار

کند که تبدیلِ مستقیمِ انرژیِ روحی به  دهد. او تنها به این نکته اشاره می استدلالِ مشخصی ارائه نمی 

بر این    تیاربرای این تبدیل وجود دارد.   پذیر نیست و نیاز به یک واسطِانرژیِ جسمی و برعکس، امکان

 1. ه بین دو ساحت وجود را تبیین کند تواند رابطاین واسطه، همان چیزی است که می  باور است که

در قرن گذشته، فیزیک، با هدفِ یافتنِ توجیهی ریاضی برای جهان، رویکردی را در پیش گرفت که در  

شد. این دیدگاه،  تعادلِ کامل در نظر گرفته می  در آن، جهان به مثابه یک سیستمِ بسته از عناصر پایدار

کرد که بر اساس قوانین مکانیکی در تعامل بودند.  می ای از اجسام و ذرات ایستا تصور جهان را مجموعه 

 .اما، تحولاتِ عمیقی که در فیزیک معاصر به وقوع پیوست، این نگاهِ کلاسیک را به چالش کشید 

ها نسبت به ماده را به عنوان حقیقتی پایدار و ایستا،  به علمِ فیزیک، دیدگاه  « فضا- ورودِ مفهومِ »زمان

مطرح شد  3در نظریه نسبیتِ خاص و عام 2دگرگون ساخت. این مفهوم، که ابتدا توسط آلبرت اینشتین

توسعه یافت، بر این اصل    5و جان ویلر  4و سپس توسط فیزیکدانان دیگری مانند هرمان مینکوفسکی

اند و باید به  ی مستقل و مجزا نیستند، بلکه به یکدیگر وابسته استوار است که زمان و فضا، دو مقوله 

از   اساسی  بعد  دو  زمان و فضا  این دیدگاه،  اساس  بر  نظر گرفته شوند.  پیوسته در  یکپارچه و  صورت 

گذارند و رفتار ماده و انرژی در آنها با یکدیگر تعامل دارد.  یکی هستند که بر یکدیگر تاثیر می واقعیت فیز

 .این دیدگاه، دیدگاه ایستا از جهان را به یک دیدگاه پویا و متغیر تبدیل کرد 

نسبت به ماده شد. با این تغییر، دیگر ماده،   ی یک دیدگاهِ تکاملی این تحولِ پارادایمی، منجر به توسعه 

شد، بلکه هر  به عنوان یک وجودِ ثابت و هندسی در یک سیستم پایدار در تعادل در نظر گرفته نمی

شد. به عبارت  فهم می یافتهاز الیافِ زمانیِ نامعین و گسترش   ایهای لحظه عنصرِ ماده، به عنوان برش 

دیگر، هر جزء از ماده، نه یک شیء ثابت، بلکه یک رویدادِ گذرا و در حال تغییر در طول زمان است. این 

به جای یک   تحول در دیدگاه نسبت به ماده، آن را به عنوان جریانی از تحولات و تغییرات در طول زمان

 .سیستمِ پایدار و ثابت معرفی کرد 

ها، با  به جهان، با تأکید بر این اصل که هر جزء از جهان، از جمله اتم  بر این، دیدگاهِ کوانتومیعلاوه  

تری از ماهیتِ ماده منجر شد. در این دیدگاه، هر  خوان است، به فهمِ عمیقهم ارزش و هم  کلیتِ فضا

ی  کند و مجموعه در جهان عمل می  نهایت کوچکعنصرِ عالمِ ماده، مانند یک اتم، به عنوان یک مرکزِ بی 

دهند که توانایی عملِ  نهایت کوچک، با تأثیراتِ متقابل خود، یک گروهِ واحد را تشکیل می این مراکزِ بی 

دارند. این توانایی عمل جهانی، در تمام اجزایِ جزئیِ جهان، به طور بالقوه نمایان است. به عبارت    جهانی
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تر، هر عنصرِ جهان، بخشی از یک تواناییِ عملِ جهانی است و این تواناییِ عملِ جهانی، به طور  ساده

یابد. این دیدگاه، بر ارتباط و همبستگی عمیق تمام اجزای جهان تاکید  جزئی در تمام عناصر، بازتاب می 

 1  .دارد

و ج رور    وبهیخوطبددتو4-1-4

چیزی، علاوه بر وجودِ خارجی  ، در بررسیِ عمیقِ ماهیتِ جهان و موجودات، بر این باور است که هر  تیار

گیری مستقیم  است که قابل مشاهده و اندازه  "ذخیره" یا یک   و ظاهریِ خود، دارای یک وجودِ درونی

نیست، اما به صورتِ کمی و کیفی، با سایر عواملِ طبیعی در ارتباط و تعامل است. این وجودِ درونی،  

گیری هویت و  ی ظاهری، به شکلای پنهان و غیرملموس از واقعیت است که در کنار لایه بیانگر لایه 

 .کند عملکردِ هر چیز کمک می 

هایِ س عوامل و ویژگی ی ما از جهان، سطوحِ مختلفی دارد که هر کدام، بر اسامعتقد است که تجربه   تیار

از یکدیگر متمایز می   خاصی که در  برتری دارند،  بر  آن سطح  شوند. به عبارت دیگر، طبیعتِ چیزها، 

اساسِ سطوحِ مختلفی از پیچیدگی، یکنواختی، و تنوع، که از نظر کیفی و کمی متفاوت هستند، شکل  

های داخلی  های طبیعت، نیازمند توجهی همزمان به جنبه گرفته است. از این رو، برای درکِ کاملِ پدیده 

ه رویکردی که تنها به ظاهر  بر این باور است ک  تیار ها هستیم.  ملِ گوناگونِ آن و عوا و خارجیِ امور مادی

 .ها اکتفا کند، ناقص و ناکافی استپدیده

فیزیک، بر این نکته تاکید می ، با اشاره به پیشرفت تیار ها، به  کند که این پیشرفتهای اخیر در علمِ 

ی ما، سطحی از طبیعت وجود دارد که از سایر امور مادی متمایز بوده  اند که در تجربه وضوح نشان داده 

ی علمِ سنتی،  و تمایزی بنیادین با آنها دارد. این سطح، همان بُعدِ درونیِ موجودات است که به وسیله 

 .نادیده گرفته شده بود 

تنها خواص و ویژگی  قابل مشاهده و   های خارجیِ اشیا و موجوداتدر علم فیزیک، به طور کلی،  که 

، در این دیدگاه،   شوند و حیثیتِ درونیِ امورِ مادیگیری هستند، به عنوان واقعیت در نظر گرفته می اندازه

بر این باور است که این رویکرد، به دلیل تمرکز صرف بر جنبه های مادی    تیارشود.  می نادیده انگاشته  

 .و قابل اندازه گیری، از درک کامل ماهیت پدیده ها ناتوان است

دود، به تدریج به چالش  های مختلف علمی، این دیدگاهِ محها در حوزه با پیشرفتِ پژوهشبا این حال،  

ها نه تنها ساختارهایِ است. به عنوان مثال، مطالعات بر روی گیاهان، نشان داده است که آن کشیده شده 

ها ایفا  هستند که نقشی اساسی در عملکردِ آن  ایهای داخلیِ پیچیده خارجی دارند، بلکه دارای سازمان

دار نیز، کشف شده است که وجودِ درونی و  کنند. همچنین، در موردِ حشرات و حتی موجوداتِ مهره می 

 .ها دارد ، تأثیرِ بسزایی در زندگی و رفتارِ آن هاهای نامرئیِ آن ویژگی 

های ذهنی و عاطفیِ  در ادامه، به انسان اشاره می کند و معتقد است که وجود درونی و ویژگی تیار   

ترین بخش از دانش و  ی شخصی، قابل اثبات بوده و اساسی، از طریقِ شناختِ مستقیم و تجربه  انسان

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man ,p. 48 
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دهد. بنابراین، نگرشِ صرف به خواصِ خارجی و نادیده گرفتنِ وجودِ درونی و  فهمِ انسانی را تشکیل می 

تعاملاتِ پیچیده   ها منجر شود. تواند به نقصی اساسی در فهمِ کاملِ آن های نامرئیِ موجودات، میجنبه 

بین اجزای مختلف یک موجود، برای درکِ دقیق و کامل از جهانِ طبیعی، ضروری   های درونیو وابستگی 

 .است

های نامرئیِ  دهند که وجودِ درونی و ویژگی های جدید، نشان میگیرد که پژوهش نتیجه می   اودر نهایت،  

ترِ طبیعت ایفا  ها و همچنین در فهمِ بهتر و کاملتواند نقشِ مهمی در عملکردِ آن اشیا و موجودات، می 

پدیده  و  درکِ موجودات  بنابراین،  به  کند.  تنها  نه  ویژگی ها،  و  آن خصوصیات  ها محدود  های خارجیِ 

شود، بلکه باید وجودِ درونی و عواملِ نامرئیِ دیگری را نیز در نظر گرفت. این رویکرد، بر لزوم نگرشی  نمی

 1.کند پارچه به جهان تاکید می جامع و یک

ای پیش از پایان یافتنِ تجزیه و تحلیل، دست  توان به مرحله آیا می " با طرحِ این پرسشِ مهم که    تیار

آگاهیِ درونی"یافت؟ ناگهانیِ   هایو سپس، نمایان شدنِ آن در بخش  ، به دنبال بررسی امکانِ ظهورِ 

ها، آگاهیِ درونی، که اغلب  به دنبال یافتنِ قوانینی است که بر اساسِ آن   تیاردیگر است. به عبارت دیگر،  

پنهان و نامحسوس است، به طورِ ناگهانی ظاهر شده و سپس در قسمت های مختلف جهان، به اشکال 

به فهم چگونگی ظهور و گسترش آگاهی در جهان    تیار. این پرسش، نشان از علاقه  گوناگون نمایان شود

 .دارد

رسد که این ظهور ناگهانی آگاهی، امکان  پاسخ به این پرسش مثبت است و به نظر می   تیار معتقد است،  

اساس سه مشاهده  بر  را  ادعای خود  این  او  اگر سه  بنا می  ی فرضیپذیر است.  معنا که  این  به  کند. 

آن  ارتباطِ  انجام داده و  متوالی  به  ها را به شکلی منطقی بررسی کنیم، می مشاهده را به صورتِ  توان 

کند که توجه به جزئیات و دقت در انجام  تاکید می   تیار یافت.  گیریِ معتبری در این زمینه دست  نتیجه 

 .ها از اعتبار لازم برخوردارند گیری این کار، بسیار حائز اهمیت است تا اطمینان حاصل شود که نتیجه 

از ظهورِ حیات قبل  وضعیتِ  درونی در  توده   " درون "  یا وجود  به صورت  و  اشیا،  کوچک  ذراتِ  از  ای 

می  ظاهر  زیاد،  بسیار  تعدادِ  و  اندازه  با  مگامیکروسکوپی،  صورت  به  ذرات،  از  توده  این  یا    -شوند. 

های مشترکی بین  شوند، به این معنا که تعداد ذرات بسیار زیاد است و ویژگی توصیف می  هااولترامولکول 

ها وجود دارد. بنابراین، وجودِ درونی در این حالت، به ساختارِ ذراتِ جهان ارتباط دارد و ممکن است  آن

در اینجا تاکید می کند که حتی در حالت    تیاربینی در نظر گرفته شود.  یشبه عنوان یک شیءِ قابلِ پ

 .اولیه حیات هم نشانه هایی از وجود درونی وجود داشته است

توان بررسی کرد،  داخلی و خارجی می با طرح این ایده که جهان قبل از ظهور حیات را از دو زاویه   تیار

شود که با یکدیگر  ی از ذراتِ تبدیل شونده، ظاهر می دهد که ماده، در این حالت، به صورت غبارنشان می 

نشان می م رویکرد،  این  رو  شابه هستند.  این  از  و  است  تحول  و  تغییر  در حال  ماده همواره  که  دهد 

 2  .دیدگاهی پویا به ماده دارد

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, p. 42 
2Teilhard de Chardin, Human Energy , pp.44-45 
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، نسبت به ایده   گرایانپردازد. مادی گرایان به ایده آگاهی درونی می بنیادین مادی مه به انتقاد  در ادا  تیار

کنند  ها این پرسش را مطرح می آگاهی و وجودِ درونیِ تمام اجزایِ جهانِ مادی، انتقادی اساسی دارند. آن 

روزی  تواند پیشرفت کرده و به پیاستوار است، می ی اصولِ مکانیکی و جبریکه چگونه علمی بر پایه 

کند که همه چیز در طبیعت، اساساً زنده است و یا حداقل، واجدِ  ادعا می   تیار دست یابد، در حالی که  

 درجاتی از آگاهی است؟

کند. اشاره می  هایِ تجربی یا درونِ چیزهابینِ حوزه   هایِ کیفیبرای پاسخ به این پرسش، به تفاوت   او

قرار  توانند به عنوان راه حلی برای این چالش مورد استفاده های کیفی، می او مدعی است که این تفاوت 

توان به  که بر رشد و تغییرِ ظهورات در درونِ چیزها حاکمیت دارند، می  با بررسیِ قوانین کیفی  بگیرند.

درونِ چیزها، با یکدیگر قابل جمع بوده و    در آزادی  و شده بودنهایِ تعیین این نتیجه رسید که جنبه 

 .آید در نتیجه، یکپارچگی و هماهنگی در این تنوعِ ظاهریِ طبیعت به دست می 

 یها   ان  زک ن  4-1-5

کند که منظورِ او، قسمتِ  برای زمین، بر این نکته تأکید می  "درونی"یا  "درون " ، در بررسیِ مفهومِ تیار

ی  ، با واژه تیارا آن در تماسِ پیوسته است.  موجودیتی است که در زمین قرار دارد و بروحی یا درونیِ  

کند که از ابتدای پیدایشِ این سیاره، در درون آن  اشاره می  های روحی یا روانی زمین، به جنبه "درون"

حضور دارد. در این دیدگاه، هر نقطه   شکل گرفته و به صورت بالقوه، در هر نقطه از جهانِ خارجیِ زمین

 .اش در ارتباط است، برخوردار است جهان بیرونی از جهان مادی، از یک بُعد درونی که با 

های مادیِ زمین است. او  با این مفهوم، در پی ایجاد تمایز بین این بُعد روحی و روانی با قسمت   تیار

های فیزیکی و شیمیاییِ  های مادیِ زمین، یعنی قسمت، به عمق"درونِ زمین" کند که عبارت  تصریح می 

بُعدِ روحی و روانی زمین، به عنوان یک  اشاره نمی  داخلیِ آن به  از این عبارت،  با استفاده  بلکه  کند، 

، هر قسمتی از کهکشان، که زمین نیز بخشی از آن است، به  تیارشود. از نظر  تقل، اشاره می واقعیتِ مس

 .جهانِ خارجیِ آن، در ارتباط و تعاملِ متقابل قرار داردهمراه است که با    طور ضروری با یک بُعدِ داخلی

با یکدیگر قرار دارند و به طورِ   کنشِ پیوستههایِ ظاهری و باطنیِ امور در طبیعت، در یک برهم جنبه  

آوری به  کامل، با یکدیگر در ارتباط هستند. به عبارت دیگر، وجودِ داخلی و خارجیِ اشیا، به طورِ شگفت

وابسته  جهانییکدیگر  انرژیِ  یک  از طریقِ  و  رابطه به هم متصل می  اند  نوع  اما  و  شوند،  انرژی  این  ی 

با این دیدگاه، به دنبال    تیاراست.   های داخلی و خارجیِ اشیا، به شکلی مرموز، پنهان و پیچیدهجنبه 

 .هاسته و درونی بین ظاهر و باطن پدیدهفهم رابطه پیچید 

توان از یک جنبه به  ، با طرح این نکته که این دو جنبه، به نحوی با یکدیگر در ارتباطند که می تیار

سازد. اما این عبور، نیازمند تغییر نوع تعامل است؛ به  عبور کرد، دیدگاه خود را روشن می ی دیگر  جنبه 

جایگزین شود. به عبارت   وجود دارد، با آگاهی که در تعریفِ مراکزِ جزئیِ جهان طوری که تعامل مکانیکی
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ی  به جنبه  ی خارجیتوانیم از جنبه جایگزین کنیم، می  دیگر، اگر تعامل مکانیکی را با آگاهیِ زیستی

 1 .و بالعکس، عبور کنیم   داخلی

کند. هایی از فیزیک کوانتومی و علوم زیستی و شناختی استفاده می برای توضیح این نکته، از مثال  تیار

گر، با داشتن آگاهی از حالت کوانتومی یک سیستم،  او اشاره می کند که در فیزیک کوانتومی، مشاهده

ی خارجی به داخلی عبور کند. از سوی دیگر، در  تواند به تعاملِ خارجی با آن دست یافته و از جنبه می 

های  ها و سیستم توانیم با داشتن آگاهی از فرآیندهایِ داخلیِ سلولشناسی و علومِ شناختی، می زیست

ها نشان ی داخلی به خارجی عبور کنیم. این مثال ها دست یافته و از جنبه زیستی، به تعاملِ داخلی با آن 

در نهایت بر این باور    او   .های ظاهری و باطنیِ جهان استدهد که آگاهی، کلیدِ فهمِ تعامل بین جنبه می 

ها نگاه کرد و به  های مختلف به سیستم توان از جنبه است که با تغییر نوع تعامل و توجه به آگاهی، می 

 . های گوناگون پرداختها از دیدگاهبررسی و تحلیلِ آن 

نسبت داده   ایهای دوره فیزیک، اهمیتِ بیشتری به پدیدهشناسی و زمین در رویکردهای معاصرِ زمین 

هایی مانند عقب و جلو رفتن دریاها، بالا رفتن و  شود. این رویکرد، بر این باور استوار است که پدیده می 

ها، و تجمع و آشکار  نشینی یخچال ها، حرکت و عقب ای، صعود و فرسایشِ کوه غرق شدن سطوحِ قاره 

های زمین، نه صرفاً رخدادهای تصادفی، بلکه بخشی از یک نظم و الگوی  شدن گرمای رادیواکتیو در عمق

این   ای و ریتمیک، همراه با تمایل به تبیینِ علل واقعیای هستند. این تمرکز بر رویدادهایِ دوره دوره 

ای که خود را تکرار کند، به طور بالقوه  . هر پدیدهها، ناشی از نیاز به دقت و توجیه عقلانی استپدیده

ها،  تواند به عنوان موضوعی برای قوانین علمی قرار گیرد. این تکرارپذیری پدیدهقابل مشاهده است و می 

سازد و از این رو اهمیت  وهای موجود در طبیعت را فراهم می ی الگ گیریِ زمان و مطالعه امکانِ اندازه 

 2  .زیادی در علوم تجربی دارد

شناسی، باید به بررسیِ فرآیندِ  شناسی و زیستشماری در زمین ای و گاه علاوه بر تحلیلِ تغییراتِ دوره 

که صرفاً تحتِ تأثیر   داند می  ، چیزی فراتر از یک بدنِ بزرگ را زمین  تیار نیز پرداخت.  کلیِ تکاملِ زمین

 گیرد؛ بلکه باید به عواملی چون تولد، رشد و پیشرفت، و احتمالاً مرگِ زمینای قرار می تغییراتِ دوره 

های پویایی و  رش صرفاً مکانیکی و توجه به جنبه با این دیدگاه، به فراتر رفتن از نگ   تیار نیز توجه کرد.  

 .حیات در زمین اشاره دارد 

یک فرآیندِ   ایبر این باور است که این دیدگاه، به این اصل اشاره دارد که علاوه بر نوسانات دوره  تیار

ای و عواملِ کنونی  توان آن را صرفاً به تغییراتِ دوره در تکامل زمین وجود دارد که نمی  کلی و پیوسته

تقلیل داد. بلکه باید سیر و تحول زمین را به عنوان یک فرآیند تکاملی جامع در نظر گرفت. این رویکرد،  

ای، بلکه بر ضرورتِ درکِ فرآیندِ کلیِ تکامل و تاریخِ زمین تاکید می  های دوره نه تنها بر اهمیت پدیده 

 .کند 

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of man,pp. 33-35   
2Teilhard de Chardin, Human Energy , pp. 50-51 
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و.وبخشوچ س ه:وظ   وآگسر ور وطبددتو5

 د ه  اانا، اه اایهش هم کرنه  ناهب، ا بو  هه  عر وم  5-1

، در بررسیِ ساختار و سازمانِ موجودات زنده، بر این باور است که تفاوتِ بنیادینی بین موجوداتِ  تیار

است. به عبارت دیگر، ساختار و سازمانِ   دارد که فراتر از یک تفاوت عرضیوجود    زنده و مصنوعاتِ بشری

ذاتا زنده،  به   موجودات  آن  از  که  دیدگاه،  این  است.  متفاوت  بشری،  مصنوعاتِ  سازمانِ  و  ساختار  با 

شود، بر این اصل استوار است که موجودات زنده، علاوه بر اجزای  تعبیر می   گرایییا حیات  1ویتالیسم 

هستند، در حالی که مصنوعات بشری، فاقد این   ها و عناصری غیرمادیفیزیکی و مادی، دارای بخش

ویتالیست  باور  به  غیرمادی،  عناصر  این  زنده  عناصر هستند.  موجودات  بر عملکرد  تأثیری محوری  ها، 

شود. این  وجودات نسبت به مصنوعاتِ بشری می داشته و منجر به حاکم شدنِ اصولِ متفاوتی بر این م 

 گراییدهد، و اندام اساس قوانین مکانیکی توضیح می   گرایی، که جهان را صرفا بر دیدگاه در مقابل مکانیک 

 .گیردکه به ساختار مادی موجودات زنده تاکید دارد، قرار می 

ها معتقدند که اصولِ حاکم بر موجودات زنده، متفاوت از اصول حاکم بر موجوداتِ غیرزنده یا  ویتالیست

ر تمام  ب کنندهترین اصل در این دیدگاه، وجودِ یک هدایتِ درونیِ کنترلهمان مصنوعات است. اساسی

شود  تعبیر می  ی حیاتیاست. این هدایت درونی، به عنوان یک نیرو یا جرقه های موجوداتِ زنده فعالیت

 .که منشأ حیات و پویاییِ موجودات زنده است

در ادبیاتِ   کند که دشوار است این نیرو را همان روح، در بررسی این مفهوم، به این نکته اشاره می تیار

هایی بین این دو مفهوم، هم از منظرِ منشأ، هم از منظرِ کارکرد،  الهیاتی دانست. او معتقد است که تفاوت 

یک نقطه اشتراک از حیثِ   تیار  ن حال،و هم از منظرِ رابطه با سایر اجزای موجود زنده، وجود دارد. با ای

کند که این نقطه اشتراک، برای بحث  ی ویتالیسم، پیدا می ات در نظریه ی حیبین روح و جرقه  کارکردی

معتقد است که هر دو مفهوم، به    اوهمیت بالایی برخوردار است.  ، از ا گذاریِ طبیعتی ارزش در حوزه 

 .کنند دایتگر در موجودات زنده تاکید می نوعی، بر وجود یک نیروی درونی و ه

گوید که در طولِ فرآیندِ تکامل، اتم به مولکول و  پردازد و می در ادامه به موضوع تکامل ماده می   تیار

 شود. در خصوص این تحول، دو فرضیه مطرح است:  سپس به مگا مولکول تبدیل می 

ر عوامل محیطی و بیرونی  گیرد که در اثدر نظر می  ی اول، این تحول را به مثابه یک تحول بیرونیفرضیه 

ی دوم را پذیرفته و معتقد است  ، فرضیه تیارداند.  می  ی دوم، این تحول را درونیافتد؛ اما فرضیه اتفاق می 

نتیجه  او،  از دیدگاه  این تحول درونی،  که تحول در ساختارِ سلول، اساساً یک فرآیند درونی است.  ی 

  آگاهی و روح، صرفا محصول فرآیندهای مادی نیستند، بلکه   لذال است.  در سلو گیریِ آگاهی و روحشکل

 2. گر دارند ریشه در یک نیروی درونی و هدایت

 
1 Vitalism 
2Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp.18-19 
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وآگسر ور    وشهطولازهودکس لوو5-1-1

آغاز شده است و در طول میلیاردها سال، گسترش یافته و به یک سیستم   ی ابتداییجهان از یک ذره 

است. از دیدگاه او، این گسترشِ جهان، هم از نظرِ فیزیکی و شیمیایی، و هم  تبدیل شده  ی آلیپیچیده

و   حیاتی  ساختارهای  تکاملِ  نظرِ  است.  از  پیشرفت  حالِ  در  افزایشِ    تیارآگاه،  این  که  است  معتقد 

افزایشِ درون  پیچیدگی با  ناگسستنی،  یا آگاهیدر جهان، به طورِ  همراه است. این پیوستگی،   گرایی 

 .دهد که تکامل، نه تنها یک فرآیند مادی، بلکه یک فرآیند روحی و معنوی نیز هستنشان می 

بالاتری از حیات، بلکه در جوانه   نیز وجود   ی زندگیهای اولیه پیچیدگی و آگاهی، نه تنها در سطوحِ 

آن  او، در هر ذره، حتی در ذراتی که پیچیدگی  از دیدگاه  به حداقلدارد.  آگاهیِ  می  ها  نوعی  رسد، 

ی این است که آگاهی، یک ویژگیِ ذاتی و بنیادینِ جهان است دهندهوجود دارد. این ادعا، نشان ابتدایی

بر این    تیارباشد. همچنین،  ه پدید آمده های پیچید ی تکاملِ سیستم ای که در نتیجه و نه صرفاً پدیده

تأکید می  فراهم  نکته  زندگی  برای  را  امکانِ پیچیدگیِ وجودی  فیزیکی،  کند که در جایی که شرایط 

دهند. این دیدگاه، بر پویایی و تکامل  مه می ی خود اداکند، پیچیدگی و آگاهی، همچنان به توسعه نمی

 .همیشگی آگاهی در جهان اشاره دارد

تفکر،  داند. از نظر او، با ظهورِ  می  ی یک تغییر و تحول در حالتِ زندگیِ زیستیرا نشانه  ، تفکرِ انسانتیار

بینی  که از تواناییِ پیش   دست یافته است. این وجودِ جدید  انسان، به سطحِ جدیدی از وجود زیستی

ویژگی  برخوردار است،  از جمله آینده  دارد که  در  ها، می ی آن های خاصی  عوامل درونی  بروزِ  به  توان 

نیروهای واقعیِ جذب و دفع قطه  این توانایی را به عنوان یک ن   تیاراشاره کرد.   زندگی فردی و ظهورِ 

 .گیرد عطف در تکامل حیات در نظر می 

کند که افزایشِ آگاهی، تنها محدود به حیات انسانی نبوده، بلکه به همراهِ  تأکید می   تیاربا این حال،  

دهد. او معتقد است که توانایی آگاهی، در سطوحِ  های دیگرِ جهان نیز رخ می افزایشِ پیچیدگی، در زمینه 

رسد و به  ها به حداقل می بسیار کوچکی مانند ذرات نیز وجود دارد و حتی در ذراتی که پیچیدگیِ آن 

آیند، نیز نوعی آگاهیِ ابتدایی حضور دارد. این دیدگاه، بر این اصل تاکید می  نظر غیرقابل تشخیص می 

 1 .کند که آگاهی، نه تنها یک ویژگی انسانی، بلکه یک ویژگی جهان شمول و ذاتی است

آیند، اما این وجودِ درونی یا آگاهی، همچنین  آگاهی و روح، به طور پنهانی و در یک لحظه به وجود می  

ای از طبیعت،  است. از دیدگاه او، هر نقطه است و در فضا و زمان پراکنده شده ی کیهانیدارای یک گستره 

  تیار پیشرفتِ جهان، ضروری است.    یا آگاهی دارد که برای توضیح و ی درونیاز جمله انسان، یک لایه 

توان به سادگی، وجودِ درونی یا آگاهی را در انسان محدود کرد، بلکه  کند که نمیبر این اصل تأکید می 

 .هم در انسان و هم در طبیعت در نظر گرفت گیری اصلی و همه باید آن را به عنوان یک جنبه 

از دیدگاه علمی و مکانیکیاگرچه می   توصیفِ جهان،  برای  به ماده  توان  و  ابتدایی و  استفاده کرد  ی 

که از ابتدای کیهان تا امروز وجود   جزئیاتِ آن پرداخت، اما باید همواره به یک لایه درونی یا آگاهی

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp. 308-309 
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داشته است، فکر کرد. این لایه درونی یا آگاهی، به عنوان یک ضرورت برای پیشرفتِ زیستی و خلاقیت  

 .لازم است و بدون آن، توضیح کاملی از جهان امکان پذیر نیست در جهان

توان به طور تجربی،  پیوسته هستند و نمی همیک واحدِ به  ، آگاهی، درونی بودن و خلاقیتتیاربه باور  

آگاهی در طبیعت و انسان،  ها تعیین کرد. او معتقد است که وجود درونی یا  یک شروع یا پایانی برای آن 

گیرد که ما باید،  نتیجه می   تیاراند.  ز آن جا به وجود آمده ای است و امور مادی ابرای همه چیزها، پایه 

برداری  هم به عنوان یک جامعه، و هم به عنوان افراد، از این دیدگاهِ وجودِ درونی و آگاهی در طبیعت بهره 

 .کرده و به آن احترام بگذاریم

به عنوان   یافتههای سازماناز ظهورِ اولین سلول   توانمی   برای تبیینِ فرآیندِ پیشرفتِ آگاهی در جهان، 

که برای   یافته، به دلیل داشتن ساختارِ داخلیِ مشخصهای سازمانسلول  .کردیاد  "انقلاب درونی"یک  

همی در تکامل آگاهی ایفا  بسیار مروند، نقشِ  انجامِ وظایفِ خاصی در بدن یا ساختارهای زنده به کار می 

سلول کنند می  این  هسته.  دارای  اغلب  که  آن  ها،  انواع  از  برخی  و  سیتوپلاسمبوده  دارای  نیز،  و   ها 

فراهم   1ل سیتوزو آگاهی  بالاتر  برای ظهور سطوح  را  زمینه  یافته،  سازمان  ایجاد ساختاری  با  هستند، 

 .این سلول ها، علاوه بر انجام وظایف زیستی، از ظرفیت آگاهی نیز برخوردارند  اند.ه کرد

است    ی آگاهی، دارای یک ساختار مادیکند که هر ذره تر، به این نکته اشاره می با بررسی دقیق   تیار

ر، آگاهی در خلاء به  است. به عبارت دیگ دهی و ترتیب داده شدهاص، سازمانکه برای آن، به صورت خ

ساختار مادی خاصی وابسته است. او معتقد است که با افزایشِ سطحِ آگاهی  است، بلکه به  وجود نیامده 

شود. به عبارتی دیگر، هر چه سطح  دهی می تر و بهتر سازمان در یک ذره، ساختار مادی آن نیز پیچیده 

خواهد بود. این دیدگاه، بر   تریافته تر و سازمانای بالاتر باشد، ساختار مادی آن نیز پیچیده آگاهیِ ذره 

 .وجود یک ارتباط متقابل بین آگاهی و ساختار مادی تاکید دارد 

ترین  کند و می گوید که حتی در ساده اشاره می   ، برای تأیید این ایده، به ساختارهای ابتدایی سلولیتیار

بیان   های زیادی وجود دارد. او این ایده را به عنوان یک قاعده کلیهای پروتوپلاسم، نیز پیچیدگیفرم 

ها نیز، به شکلی  ی ذرات آگاهی، ساختار مادیِ آن کند، به این معنا که با پیشرفتِ آگاهی و توسعه می 

که هر چه ساختار یک    گرفت نتیجه  توان  می در نهایت    شود.دهی می و بهتر سازمانتر  هماهنگ، پیچیده 

آن   "کمال روحی"تری بهره ببرد، سطح آگاهی یا  تر باشد و از سازوکارهای پیچیده ارگانیسم پیچیده 

 .ارگانیسم نیز بالاتر است

تری نظیرِ جانداران  های پیچیده دهد که هرچه به ارگانیسم ، با بررسی تکامل موجودات زنده، نشان می تیار

پستانداران و  حشرات  مانند  سلولی  می نزدیک  چند  این تر  سازماندهی  و  ساختاری  پیچیدگی  شویم، 

  یابد. این دیدگاه، بر وجود یک ارتباط وابسته و متقابلافزایش می  ها نیز به صورت هندسیارگانیسم

در موجودات زنده تاکید دارد. به این ترتیب،   " کمال روحی"بین پیچیدگی ساختاری و سطح آگاهی یا 

 2  .تکامل، نه تنها در ساختار مادی، بلکه در سطح آگاهی نیز پیشرفت می کند 

 
1 Cytosol 
2Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp. 315-316 
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را با یکدیگر مرتبط   دهد تا ساختارهایِ داخلی و خارجیِ جهانامکان می ، با طرح این دیدگاه، به ما تیار

ها نیز. به عبارت دیگر، این رویکرد، بر این باور استوار  سازیم؛ نه فقط در موقعیت، بلکه در حرکتِ آن 

است که بین ساختار و آگاهی یک ارتباط پویایی وجود دارد که باید هم در سطح ایستایی و هم در  

در نظر می گیرد    ، این ارتباط را همچون یک پارامترِ مرتبط تیارکتی مورد بررسی قرار گیرد.  سطح حر

 .که می تواند در فهم پدیده ها کمک کند 

گیرد که هر چه تعداد و پیچیدگی عناصرِ مادی در یک سیستم افزایش یابد،  ، در نهایت، نتیجه می تیار

یابد. به عبارت دیگر، هر چه ساختار و ترکیباتِ مادیِ  در آن سیستم نیز افزایش می  درونی شدن و آگاهی

تر باشد، سطحِ آگاهی و تواناییِ آگاهی در آن سیستم نیز بیشتر خواهد بود. این  یک سیستم پیچیده 

ی انسانی، بلکه یک ویژگیِ بنیادینِ جهان است  دهد که آگاهی، نه تنها یک پدیده اصل، به ما نشان می 

 . یابد که در ساختارِ پیچیده و پویای آن، تجلی می 

ودبددرو اشسوآگسر ور وطبددتو 5-1-2

در محافل علمی و فلسفی مطرح   "1خودی تولد خودبه "ی  درباره   در قرن گذشته، یک جدالِ معروف 

خودی،  توانند به طور خودبه های زنده می بود. این جدال، بر سر این مسئله متمرکز بود که آیا ارگانیسم

غیرزندهماده از   یبه  ی  تکامل  و  آیند  یا خیر؟  وجود  از حد    ابند  بیش  این جدال،  نتایج  زمان،  آن  در 

ی  بزرگنمایی شده بود و این احتمال وجود داشت که نتایجِ آن، به عنوان یک قضاوتِ علمیِ اشتباه درباره 

اولیه  بر این باور است که این جدال،    تیار ورد سوء تعبیر قرار بگیرد.  ی زندگی، متوضیحِ تکاملیِ اصلِ 

گرایانه دامن  گرایانه و تقلیلهای مادی گی ظهور حیات بپردازد، به دیدگاه بیش از آنکه به حقیقتِ چگون 

 .استزده 

خودی، در محیطی کاملاً  امروزه، توافق عمومیِ میان دانشمندان بر این است که حیات به طور خودبه 

 2آید. به عبارت دیگر، با استفاده از نتایجِ آزمایشات لویی پاستور وجود نمی خالی از هرگونه جرمِ زنده، به  

توان نتیجه گرفت که پروتوپلاسم، به طور مستقیم،  های استریلیزاسیون، می ی گسترده از روش و استفاده 

 .آید ی زمین به وجود نمی از مواد غیرزنده 

و هسته    کند که شامل سیتوپلاسممعرفی می  ، پروتوپلاسم را به عنوان قسمتِ زنده و فعالِ سلولتیار

و همچنین تمام ساختارهای درونی آن می شود. پروتوپلاسم، قلبِ و جوانبِ حیاتِ سلولی محسوب   سلول

هایِ متنوعی نظیر متابولیسم، تکثیر سلولی، انتقال مواد، پاسخ به محیط و سایر  می شود که تمام فعالیت

کند که حیات، نه صرفا  می   با این تعریف، بر این نکته تاکید   اوشود.  زندگی در آن انجام می فرآیندهای  

 .کند جهی است که در سطوح مختلف عمل می یک پدیده مادی، بلکه یک پدیده پیچیده و چند و

با تاکید بر اهمیت سیستم و هماهنگی در جهان، بر این باور است که وجودِ یک نظامِ هماهنگ و    تیار،

تر به  ی طبیعت، قابل درک است. او معتقد است که هرچه عمیق کننده در جهان، برای هر مشاهده  واحد 

 
1 Spontaneous generation 
2 Louis Pasteur 
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ها بپردازیم، بیشتر از وابستگیِ  های قدرتمندتر، به بررسیِ واقعیت ماده نفوذ کرده و با استفاده از روش 

متعجب خواهیم شد. به این ترتیب، هر عنصر از عالمِ ماده، با سایر عناصر   هایِ ماده به یکدیگربخش

 .پیوند خورده و در ارتباط است

که از طریق اتحادهایی که در    است یافتهگیریِ یک کلِ سازمانشکل  های این پیوند و ترکیب نتیجه  

عبارت دیگر،    سطوح بالاتر شکل گرفته، گویی یک هدف را دنبال کرده و یک سرنوشتِ مشترک دارند. به

ی تصادفی از عناصر مجزا، بلکه یک سیستم یکپارچه است که در آن، تمام  جهان، نه یک مجموعه   تیار

 1.اجزا به یکدیگر مرتبط هستند 

رسد که امکانِ جدا کردنِ یک جزء از کلِ سیستم وجود ندارد؛  کید بر این اصل، به این نتیجه می با تا  تیار

ریخته خواهد شد. به  سو، بدون تنظیم و درهم چرا که اگر قسمتی را از کل سیستم جدا کنیم، از همه 

پیوسته است و تنها راهِ درکِ  همعبارت دیگر، عالمِ ماده، تا جایی که با علم قابل بررسی است، یک کلِ به 

درست از آن، پذیرشِ آن به عنوان یک سیستمِ یکپارچه است. این دیدگاه، بر این باور استوار است که  

 .جهان، یک کل واحد است و اجزای آن، با یکدیگر تعامل دارند 

گوید که دنیا و هستی، به صورت یک سیستمِ یکپارچه، مرتب  اشاره به نظم و هماهنگی جهان می   با  تیار

ها در ارتباط بوده و  کنند. بر اساس این دیدگاه، هر قسمت از جهان، با سایر قسمتعمل می  و متناسب

گذارند. به عبارتی دیگر، هر تغییری در یک قسمت از جهان، بر تمام جهان تأثیر  می بر یکدیگر تأثیر  

 .گذاردمی 

که در تمام موجودات    شودی قابل توجه اشاره می ی بررسیِ تنوعِ موجودات زنده، به این نکته در ادامه 

باکتری  از  پیچیدگی زنده،  انواعِ  وجود  با  انسان،  تا  گرفته  ویتامینها  آنزیم های  و  مشابهتِ ها  یک  ها، 

ای  ها به طور یکسان نمایان است. این مشابهتِ ساختاری، به گونه وجود دارد که در آن  ساختاریِ بنیادین

ها همچنان در تمام  است که حتی با وجودِ تنوعِ بسیار زیادی از ترکیباتِ شیمیاییِ ممکن، این ویژگی 

ی  ها، نشان دهنده معتقد است که این مشابهتِ ساختاری، در کنارِ تفاوت   تیارارد.  موجودات زنده وجود د

با تاکید بر این وحدت، نشان    او است.    حدت در عین تنوعو نوعی و وجودِ یک منشأ مشترک برای حیات

 .می دهد که جهان زنده نه صرفا مجموعه ای از موجودات متنوع بلکه یک کل واحد است

های مجزا، بلکه یک سیستمِ  ی تصادفی از پدیدهیک مجموعه کند که جهان، نه  ، در نهایت، تأکید می تیار

که اجزای آن، با یکدیگر در ارتباط و تعاملِ پیوسته هستند. در این نظام، تنوع   یکپارچه و هماهنگ است

هستند و هر یک به دیگری معنا می بخشد. این دیدگاه،   ی اساسی و مکمل یکدیگرو وحدت، دو جنبه 

 .هم به پویایی و تکامل و هم به یکپارچگی جهان اشاره دارد

ها، به طور اتفاقی یا  دهد که این ویژگی در موجودات زنده، نشان می  های ساختاری و عملکردیشباهت 

ی تکاملِ  در مراحل اولیه  ی انتخاب یا جداسازی زودهنگاماند؛ بلکه احتمالاً، نتیجه وجود نیامده تصادفی به 

پروتوپلاسم حیات در  شیمیایی  همگانیِ  این  او،  می هستند.  مدعا  این  بر  دلیلی  تمام  را  که  داند 

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man , pp. 278-279 
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در یک   اند؛ این موضوع، مشابه یک بلوروجود آمده به  های زنده، از یک گروهِ اجدادیِ مشترکارگانیسم

 .1کند شده است که به طور منظم، در آن سقوط میمحلولِ اشباع

کند که برای  گیری، به این نکته اشاره می در حال شکل، با تاکید بر اهمیت مشاهده مستقیم حیات تیار

فرآیندِ به وجود آمدن زندگی، نیاز به مشاهده بهترِ  ی مستقیمِ این فرآیند، در زمان و  بررسی و درکِ 

های ابتدایی و مبدأِ  دهد که برای بررسیِ عملکردِ زمینه مکانِ حال نیز وجود دارد. این ایده، نشان می 

 .حیات، باید به جاهایی از زمین توجه کرد که هنوز فرآیندِ تولیدِ زندگی در آن جاری است

ی موجودات زنده، از  رسد که در همه ات زنده، به این نتیجه می تر ساختار موجود، با بررسی عمیق او

های عصبی  ها، شاملِ وجودِ سیستموجود دارد. این شباهت هاییتر تا سطوحِ بالاتر، شباهتسطوحِ پایین 

وجود دارد که به   ها است. همچنین، یکپارچگیو عروقی، وجود خون، وجودِ سیستمِ تولیدمثل، و چشم

های بالاتر، و در نهایت، در قوانینِ  سازی در سازمان آوری و یکپارچه واحدهای مختلفِ زندگی، برای جمع 

همبستگی و انسجامِ  که برای جهانِ زنده، به عنوان یک کل در نظر گرفته شده است،   عمومیِ توسعه

 .کند. این دیدگاه، بر ارتباط و پیوستگی تمام موجودات زنده تاکید داردیکسانی عطا می 

ی  ها، توسط تنظیماتِ یک توده در ادامه استدلال می کند که اگرچه ممکن است یکی از این شباهت  تیار

رسد غیرممکن است  نظر می پیش از حیات، تحت شرایط یکسانِ زمین، قابل توجیه باشد، با این حال، به 

در نظر گرفت. این   یا یک تلاقی ساده ای از یک تطابقِ سادهها را به عنوان نتیجه تمامی این شباهت

استدلال، بر این نکته تاکید دارد که وجود شباهت های متعدد در بین موجودات زنده، نمی تواند صرفا  

 .به صورت تصادفی یا تطابق با محیط توضیح داده شود 

بر این   شناسانِ امروزی، بر این باور است که بیشترین اطمینانِ زیستهابا تکیه بر این استدلال  تیار،

شود.  نظیر و یکبار وقوع است که تکرار نمی ، یک رویدادِ بی نکته استوار است که پیدایش حیات در زمین

کننده از آنچه که در  ای قانع رسد، اگر بتوانیم ایده تر به نظر می او معتقد است که این فرضیه، قابل قبول 

، به یکتایی و بی نظیری  تیارین رویکرد، نشان می دهد که  ی زمین پنهان است، ارائه دهیم. اتاریخِ کره 

 2. پیدایش حیات بر روی زمین معتقد است

و.وبخشوواجت:وغس تو امخو و   سفهو6

 ا غهام کنر  عر وم نظااب ناکگه   6-1

 

به  تیار  الهی ،  از  به غایت عنوان یکی  تأکید می  مندیدانانی که  این اصل  بر  دارد،  باور  کند که  جهان 

است. او معتقد است که در این مرحله  "3 ی بازتاب جمعیآستانه "بشریت، در حال حرکت به سوی یک  

تر با یکدیگر است و این همگرایی، باعث افزایشِ  و ارتباط نزدیک  از تکامل، طبیعت در حال همگرایی

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man , pp.181 
2 Ibid, p. 298 
3 Threshold of collective reflection 
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، انسان را در مسیری رو به کمال و ارتقا می بیند  تیارشود. به عبارت دیگر،  عی می آگاهی و هوشیاریِ جم

 .که به سوی خودآگاهی جمعی در حرکت است

انجامید.   خواهد  "1 امگا"یا   ی بشری به یک مرکز فرامادیاین روند تکاملی، در نهایت، به اتصالِ اندیشه  

  ی آن در حرکت است. است که تمام هستی به سو  ، همان اصلِ متعالیِ جهانِ هستیتیارامگا، از دیدگاه  

 انسان  اختیاراگرچه موفقیت نهایی این روندِ تکاملی، قطعی و تضمین شده نیست و به عواملی مانند  

احتمالِ  ،   انداز آن مثبت و امیدوار کننده است؛ چرا که با افزایشِ سطحِ پیچیدگیوابسته است، اما چشم 

شود. به عبارت دیگر، هر چه ساختار جهان پیچیده تر می شود، احتمال رسیدن  موفقیت نیز، بیشتر می 

 .به نقطه امگا نیز بیشتر می شود

است و در  هدف، بلکه در حال تکامل و رشد جهان، نه یک سیستم ایستا و بی   بر اساس این نظریه، 

شناخته    ی پایانیِ جهانرسد. این نقطه، به عنوانِ نقطه ای مشخص به نام نقطه امگا می نهایت، به نقطه 

شود و در آن، تمامی موجودات و اشیاء در جهان، به یکدیگر متصل شده و جهان، به حالتی از وحدت  می 

ی بلکه یک نقطه آغازی برای  ، نقطه امگا نه تنها یک نقطه پایانتیارکند. از نظر دست پیدا می  و تمامیت

 .2جدید از هستی استای مرحله 

رسد و بشر  کند که انسانیت به پایان می ، این نقطه را به عنوان نقطه ای توصیف می تیاربه طور خاص،  

ها در  ها، و فرهنگ ی موجودات، ذهن خورد. در این نقطه، همه پیوند می  ی بعدی از وجود به یک بازه 

هماهنگ و  کامل  وجودِ  یک  به  و  شده  ادغام  یکدیگر  با  دیدگاه،   جهان،  این  یافت.  خواهند  دست 

 .مندیِ تکامل و رسیدن به یک نقطه اوج در تاریخ جهان استی غایت دهندهنشان

ارائه می کند. او   ی ویتالیسم، با طرحِ مفهومِ نقطه امگا، در واقع، یک پیشرفت و نگاه جدید به نظریه تیار

های موجودات  ها، بین ارگان شناسند. ویتالیست ها، به عنوان صاحبِ این نظر می را در میان ویتالیست 

و   متافیزیکی  بُعدی  واجدِ  را  زنده  موجودات  و  قائل هستند  بنیادین  تفاوتِ  انسانی،  مصنوعاتِ  و  زنده 

این   تیار کند. وعاتِ بشری متمایز میها را از مصندانند که به طورِ بنیادی، این جوهرها، آن می  غیرمادی

 .دیدگاه را با مفهوم غایت مندی تکامل ترکیب می کند 

ها را به سمتِ غایتی  بر اساس این رویکرد، بُعدِ غیرمادیِ موجودات زنده، در تناسب با کلِ آفرینش، آن 

اقتباس کرده است. در مسیحیت،   در مسیحیت 3مفهومِ امگا را از مفهوم لوگوس   کند.مایل می مت مشخص

، در خصوص  4ی نیقیه کند. در اعتقادنامه جذب می چیز را به سمت خود لوگوس، حقیقتی است که همه

  5. در کتاب افشا "استچیز از طریقِ او ساخته شده و همه خدا از خدا، نور از نور  "لوگوس آمده است:  

 ."آلفا و امگا، آغاز و انجام"گوید: نیز، مسیح، سه بار در توصیفِ خود می 

 
1Omega 
2Teilhard de Chardin, Human Energy, pp.142-143  
3 Logos 
4 Nicene Creed 
5 Book of Revelation 
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کند. به عبارت  ی ویتالیسم اضافه میهای مسیحیت، مفهومِ امگا را به نظریه ، با تکیه بر این آموزه تیار

ی تکامل و مسیحیتِ  های علمی و فلسفی او برای ترکیبِ نظریه دیگر، او بر این باور است که تمام تلاش 

امور   کاتولیک دفتر  زیرا  نیامد؛  چندان خوش  کاتولیک،  کلیسای  مذاقِ  به  چند  هر  تلاش،  این  است. 

در مسیحیت در تضاد   ، با اصلِ گناهِ نخستینتیار ر این باور بود که دیدگاهِ مقدساتِ کلیسای کاتولیک، ب 

پذیرش دیدگاه  است و آن را بدعت می دانست. این تقابل، نشان می دهد که کلیسا در آن زمان، آمادگی  

 .را نداشت تیارهای نوآورانه 

بینِ گناهِ نخستین، که از اصولِ غیرقابلِ انکارِ مسیحیت محسوب می   تیار شود، با  نشان داد که جمعِ 

اتولیک، به سمت  ی امگا، امکان پذیر نیست. با این حال، دیری نپایید که اندیشمندان مسیحیِ کنقطه 

ها استقبال کرد. این امر،  نیز، از این اندیشه  1متمایل شدند و حتی پاپ بندیکت شانزدهم اوهای اندیشه

 2.  در محافل الهیاتی و فلسفی معاصر است  تیارهای هی نفوذ و اهمیتِ اندیشدهندهنشان

، استدلالی را بر مبنای چهار  3و تمایز آن با مرگِ حرارتیِ جهان   "نقطه امگا"، برای تبیینِ مفهومِ  تیار

 :سازدرا روشن می کند که ساختار منطقیِ دیدگاه او ی اصلی ارائه می گزاره 

های علمیِ پیش از خود،  با ردِ این باورِ رایج در نظریه   تیار   :رهایی انسان از مرگ حرارتی .1

کند که  نیز، محکوم به مرگ حرارتی کهکشان هستند، استدلال می که انسان و بعدِ ادراکی او

که بر اساسِ   دارد. او با اشاره به نظریه مرگ حرارتی انسان از این سرنوشتِ محتوم، تواناییِ گریز

لرد کلوینایده گرمایی در طبیعت،  4 های  انرژی  که  است  استوار  اصل  این  بر  و  گرفته  شکل 

ی اتلاف و تبدیلِ انرژی مکانیکی به حرارتی است و جهان، در نهایت به سمت یک وضعیتِ نتیجه 

کند، بر این نکته تاکید  مطلق حرکت می   بدونِ انرژیِ آزاد ترمودینامیکی و افزایش بی نظمی

بعدِ هوشمند انسان، ناشی از  هوشمند انسان صادق نیست.  دارد که این قانون در خصوص بعد  

نظمی و آنتروپی، ناسازگار است. از این رو،  است و انرژی شعاعی، با افزایشِ بی  5انرژی شعاعی

ن استدلال، ، به طور کلی، از مرگ حرارتی بیگانه است. ای ی نوسفربعدِ هوشمند یا همان لایه 

 .، بین جهان مادی و جهان هوشمند تفاوت اساسی قائل استتیاردهد که نشان می 

ی زمانیِ جهانِ مادی قرار ندارد. او  ی امگا، در محدودهنقطه    :فراتر از زمان بودن نقطه امگا .2

کند. اما، با این حال، معتقد است که همین که این  فرض می  این نقطه را در لبه و پایان زمان

کشد. این دیدگاه، بر این اصل استوار است  نقطه شکل بگیرد، تمامِ هستی را به درونِ خود می 

ی فرامکانی و فرازمانی است که تمام هستی به سوی آن در حال حرکت  که نقطه امگا، یک نقطه 

 .است

 
1 Pope Benedict XVI 
2Teilhard de Chardin, Human Energy , p.168 
3 Heat death of the universe 
4 Lord Kelvin 
5 Radiant energy 
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گیرد  در نظر می دارِی امگا را به عنوان یک شکلِ حجم ، نقطه تیار :شکل مخروطی نقطه امگا .3

شکل مناسبی برای تشبیه به آن است. در این تشبیه، مسیر حرکت به سمت نقطه   که مخروط

دهد که حرکت به سوی  است. این مدل، نشان می  ی پایانیامگا، از قاعده مخروط به سمت نقطه 

 .نقطه امگا، یک فرآیندِ همگرا و هدفمند است

د  کند که مرزهای نقطه امگا محدوبر این نکته تاکید می تیار :محدودیت مرزهای نقطه امگا .4

آمد، اگر با یک احتمالِ دور از  کند که چه بر سرِ انسانیت می هستند. او این سوال را مطرح می 

با این پرسش،    تیاریافت؟  ، هستی اش امتداد می ذهن، در ابعادِ نامحدود و بدونِ هیچ حدومرزی 

 .به ضرورت محدودیت و تعین برای رسیدن به یک کمال نهایی اشاره می کند 

توصیفِ  کند که تبیین و  ، بر این نکته تاکید می 2اثرِ هنری برگسون "1تکامل خلاق" ، با اشاره به کتاب  تیار

  اوبرانگیخت.   ی تکاملی نظریه برای ارائه   ها را در ذهن چارلز داروینخلاقیت در طبیعت، اولین جرقه 

انتخاب طبیعیمعتقد است که آنچه واضح است این نکته می  با کمکِ  تواند ، نمی  3باشد که داروین، 

نظریه تکامل، به تنهایی، قادر به توضیح    ن کند.در خلقت را به طور کامل تبیی مفهومِ خلاقیت و نوآوری

نیازمند یک دیدگاه و  ابعاد پیچیده حیات نیست  بهتر می جامع  تمام  برای تبیین    عبارت دیگر،  باشد. 

کامل مفهوم خلاقیت و نوآوری، باید از چارچوب نظریه انتخاب طبیعی فراتر رفت و به مفاهیم متافیزیکی  

 .4و الهیاتی نیز توجه نمود

  
نیازمند مفهومی   که خلاقیت در تکامل شودایجاد میهای هنری برگسون، بر این باوربا تکیه بر اندیشه  

ی ویتالیسم، که بر وجود تفاوت بنیادین  داروین است. او معتقد است که نظریه   فراتر از انتخاب طبیعی

بین موجودات زنده و مصنوعات بشری و همچنین وجود ابعاد غیرمادی در موجودات زنده تاکید دارد، و  

مطرح کرده است، نمی توانند تبیین کافی از مفهوم خلاقیت    که دکارت  همچنین دوگانگی ذهن و بدن

را به عنوان واسطه ای برای رفع این نقیصه مطرح می   این رو، مفهوم نوسفر از  در طبیعت داشته باشند.

و امکانِ تبیینِ خلاقیت و نوآوری در تکامل و  کند  معتقد است که نوسفر، این خلاء را پر می   تیارند.  ک

 .5در عین حال، رد دوگانگی دکارتی را فراهم می سازد 

نویسد  دارد. او می  ی نوسفر، برای حرکت به سوی نقطه امگا، نیاز به کنشِ انسانیمعتقد است که لایه   تیار

این تعامل    تیاره سمت نقطه امگا حرکت کند.  شود لایه نوسفر، ب ، ابزاری است که باعث می که علمِ انسان

توصیف می کند.  "6 سازیسیاره "بین علم انسانی و حرکت لایه نوسفر را به سمت نقطه امگا را با عنوان 

از علم و تکنولوژی، به عنوان عامل اصلی در شکل  با استفاده  انسان  دهی به جهان و  در این دیدگاه، 

 .هدایت آن به سوی نقطه امگا عمل می کند 

 
1 Creative Evolution 
2 Henri Bergson 
3 Natural selection 
4Teilhard de Chardin, Human Energy, p. 170  
5 Bergson, Creative Evolution , pp171-172 
6 Planetization 



 

68 

برای ظهور مفهوم  تیار را  نوسفر، زمینه  با طرح مفهوم  توسط   1" تکامل ظهور"،  بعدها  فراهم کرد که 

ی سطوحِ بالاتری از پیچیدگی در تکامل، به ویژه  مطرح شد. تکامل ظهور، با ارائه  2 کانوی لوید مورگان

ها را فراهم کرد. به  تری از این پدیده جامع تر و  در فرآیندهای آگاهی و تحول انسان، امکانِ درکِ عمیق 

عبارت دیگر، مورگان با استفاده از ایده تکامل ظهور، به دنبال تبیین چگونگی ظهور سطوح بالاتر آگاهی  

 .و پیچیدگی در فرآیند تکامل بود 

آشکار شد که تا پیش از آن، اساساً مغفول مانده بود.   در این رویکرد جدید، ابعادی از هستیِ موجودات

داروین، به طور تدریجی   های هستی، تحت تأثیر انتخابِ طبیعیاین دیدگاه نشان داد که همه بخش 

های کیفی در فرآیند تکامل محسوب  هایی چون آگاهی و ابعاد غیرمادی، پرش تکامل نمی یابند و پدیده

هایش،  ی داروین، در نخستین گام که نظریه  می شوند. به این ترتیب، بار دیگر، امکانِ طرحِ مفاهیم الهیاتی

 .ها را طرد کرده بود، فراهم شد به کلی آن 

در تکامل و نفی ضرورتِ تدریجی بودنِ صرفِ، توضیحِ مفاهیمی مانند زبان،   ، با طرحِ امکانِ پرش تیار

تضادی  کند. از طرفی دیگر، با این رویکرد، دیگر با  تر می فرهنگ و تفکر را بر اساسِ دیدگاهِ تکامل، آسان 

متافیزیکی مفاهیمِ  تدریجی وجود داشت، روبرو نمی  از که قبلاً برای توضیحِ  تکاملِ  شویم. زیرا  طریقِ 

تکامل تدریجی، بیشتر ناظر به امورِ بیولوژیک بود، در حالی که حوزه فرهنگ و زیستِ انسانی، با سرعتی  

کند و راه  با طرح مفهوم پرش در تکامل، این تضاد را حل می   تیار ب بیشتر، در حال تحول بود.  به مرات

 .سازدیوند دادن علم و معنویت هموار می را برای پ

شود و به  ی زمین، مسلط می کره یا تمامِ زیست  معتقد است که نوسفر، در این مرحله، بر بیوسفر  تیار

رسد. این استقلال، به معنایِ شکل دادن و رسیدن به  می ی استقلالِ کامل از انرژی مماسییک نقطه 

،  تیار.  گوییممی  ی امگااست که همان چیزی است که ما در اصطلاح، به آن نقطه  یک هستیِ متافیزیکی

ی نوسفر و تکاملِ تدریجیِ آن،  داند. یعنی، این حرکتِ لایه را نه یک پایان بلکه یک آغاز می   نقطه امگا

 .3دهد ی امگا را شکل می در برهمکنش با انسان است که نقطه 

ی امگا، دست به خوانشی نوین از سرانجامِ کیهان زد. او معتقد است  ، با تکیه بر مفهومِ نقطه 4فرانک تیپلر 

ی  ، تنها با وجودِ نقطه امگا و طرحِ نظری درباره  و بسیاری از قوانینِ فیزیک  که قوانینِ مکانیکِ کوانتوم

کنند. تیپلر، بر این باور است که برای صادق بودنِ قوانین  پیدا می ی نوسفر، امکان طرح و بررسی  لایه

ی  های نقطه بر تمام سطوحِ ماده، ضروری است و او ویژگی   ی هوشمند فیزیک، نیاز به حاکمیتِ یک لایه

دهد. این دیدگاه، نشان  است، تطبیق می در ادیان سنتی برای خدا بیان شدههایی که  امگا را با ویژگی 

 .دهد که مفهوم نقطه امگا، نه تنها یک مفهوم علمی و فلسفی، بلکه یک مفهوم الهیاتی نیز استمی 

 
بر این   نقطه تیارعلاوه  تبیینِ مفهومِ  با قوانین فیزیک، در  ارتباطِ آن  به  امگا،  از  نیز توجه می  ی  کند. 

 
1  Emergent evolution 
2 Conwy Lloyd Morgan 
3 Bergson, Creative Evolution , pp189-190 
4 Frank Tipler 
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ارتباطِ آن، به عنوان یک  ی رویکردِ جدید به نقطه امگا و  دیدگاه او، تدوین اصول نهایی آنتروپی، نتیجه 

 ترینِ این اصول، فرآیندِ پردازشِ هوشمندِ اطلاعاتبر اساس یکی از اصلی   ک است.  ضرورت، با قوانین فیزی

معتقد  تیار  خواهد رفت. به عبارت دیگر،  ، باید در جهان به وجود بیاید و وقتی به وجود آمد، دیگر از بین ن

است که ظهور هوش و آگاهی در جهان، یک ضرورتِ کیهانی است و این پدیده، به دلیل قوانین فیزیکی،  

 .نمی تواند از بین برود 

کند که برای وجودِ  برای جهان، به این نکته اشاره می ، برای تبیین ضرورت وجود شاهد هوشمند  تیار

ی این شاهد  کنندهی امگا، تبیین است. او معتقد است که نقطه  جهانِ فیزیکی، نیاز به یک شاهدِ هوشمند 

کند. در این دیدگاه، نقطه امگا، نه تنها یک  ی نهاییِ آن را تبیین میبرای جهانِ فیزیکی است که نقطه 

 .غایت تکاملی، بلکه یک ضرورت برای فهم و تفسیر جهان فیزیکی نیز است

نقطه   به  رسیدن  برای  این،  بر  تکینگیعلاوه  یک  وجودِ  به ضرورتِ  امگا،  پیشرفت    .شوداشاره می ی 

و    ناشی از نوسفر هاست که در دیدگاه او، به عنوانِ ظهورِ هوشِ عمومیِتکنولوژی، یکی از این تکینگی

های انسانی، شکل گرفته است. بر اساس این دیدگاه، فرآیندِ پیشرفتِ تکنولوژی، در نهایت،  کنش برهم

ی امگا  رسیدن به نقطه ی تغییر و  شود که این انفجار اطلاعاتی، نقطه منجر می  به یک انفجار اطلاعاتی

 .داند ن به تکامل و غایت نهایی جهان می ، تکنولوژی را ابزاری برای رسید تیاراست. 

به نقطه  او  آموزه با وجود این که زاویه دیدِ  از  امگا،  اما ه گرفته سرچشم های دینی مسیحیتی  است، 

نقشی که تکنولوژی در سرنوشتِ جهان بر عهده دارد، باعث شده تا برخی    و تفسیر او از جایگاه تکنولوژی

کنناین تفسیر  نظریه گونه  که  نقطه د  امگای  ی  دیدگاه تیاری  با  سکولار،  جهان،  درباره  های  پایانِ  ی 

های صرفاً دینی یا علمی  ، فراتر از چارچوب اوی  دهد که اندیشه ، نشان می هایی دارد. این تفسیر شباهت

 1 .است

انسان و تکنولوژی خواهد شد.   آمیختگیِوجود دارد که باعثِ درهم یکال  ی سریعِ تغییرِ تکنولوژیک دوره  

، در این خصوص، تعبیر جالبی دارد و این  تیاری نوسفر است.   وجودِ لایه آمیختگی، از نتایجِاین درهم 

ی  پیشرفت ناشی از هوش انسانی، به یک نقطه   داند.می  ای از وجودِ روح زمینآمیختگی را نشانه درهم 

شود. این دیدگاه، بر پویایی  تبدیل می به فرا انسان  ، انسانِ هوشمند  رسد که در اثر یک جهشنهایی می

 .و تکامل مداوم انسان و جهان تاکید دارد 

که هم   با طرح مفهوم فرا انسان به مفهوم رجعت نزدیک می شود. تفسیرِ فراانسان، با مفهوم رجعت تیار

در مسیحیت و هم در اسلام وجود دارد، پیوند خورده است. در مسیحیت، بازگشتِ دوباره، بدین معناست  

دهد که  ین دیدگاه، نشان می گردد. اکه مسیح، پس از رفتن به بهشت، دوباره به زندگی زمینی باز می 

  .های دینی، به دنبال تبیین ماهیت و سرنوشت نهایی انسان است، با استفاده از آموزه تیار

 
1Teilhard de Chardin, The Future of Man  ,pp. 67-68 
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ود ی شوری   ا ویزودکس لو ویعتبس وزری  ویزودیمسوطبددتوو6-1-1

های  صیف تغییر در خصوصیات ارثی جمعیت تکامل در سیر شناختی که داشته به عنوان قانونی برای تو 

داران مسیحی قانون تکامل را مخالف دین تعریف  دین  است.های متوالی تعریف شده طول نسلزیستی در  

 کردند. چنین نگاهی به تکامل ناشی از برداشت حداکثری از مسحیت است.  

دانان مسیحی متوجه پیامدهای الهیاتی این  قانون تکامل ناظر به حرکت زیستی طبیعت بود اما الهی 

گذارد. به نوعی این قانون  قانون شدند. لذا معتقد بودند که این قانون دیگر جایی برای خدا باقی نمی

شد. یعنی بدون خدا نه در مقام وجود و در مقام استمرار مجالی برای بقای  نقطه مقابل خلقت تعریف می 

 ماند. مسیحیت باقی نمی 

دار به آغاز و حرکت در طبیعت به مثابه امری از جانب خداوند بود. حالا در بستر علم و  نگاه فرد دین 

غیر دین باوران قرار داده بود که بدون توسل به    اختیار اندیشه مدرن نظریه تکامل این ظرفیت را در  

انتخاب طبیعی مسیر حرکت را   قانون  تبیین کنند.  انواع را  خداوند حرکت و تغییر تکامل و پیدایش 

میشد در مقابل نظریه  کرد و قانون تکامل اساس این حرکت را با توصیفی که علمی خوانده مشخص می 

 خلقت مطرح کرد.  

هایی بوده که در نگاه انسان غربی به طبیعت و نوع  او به خلقت از جمله مهمترین نگرش داروین و نگاه  

وی مسئله نسب مشترک در بین موجودات را به    1تعاملش با آن تاثیر گذار بوده است. نظریه فرگشت 

ترین نحوه عملکرد بقا  عنوان یک منبع مشترک برای همه مطرح کرد. شاید از خود نظریه فرگشت مهم 

است. در این فرایند موجود قوی تر باقی  ان که به انتخاب طبیعی معروف شدهدر این فرایند باشد هم

 میماند و موجود ضعیف تر به صورت جبری از دایره حیات حذف میشود.  

تاثیر نگاه داروین بر تعامل انسان با محیط زیست را در دو زاویه می توان مورد کنکاش قرار داد. یعنی  

باور داروین به روش علمی که داشته باورش به خدا را تحت الشعاع قرار داده است. ساحت نخست این  

وی با طبیعت دارد و دوم    که نگاه داروینی به طبیعت و تکامل چه تاثیری بر فعل و انفعال انسان و رابطه

 این که آیا از دل این نگاه میتوان انتظار چاره ای برای بحران محیط زیست را داشت؟ 

داروین در نوجوانی با هدف تبدیل شدن به یک روحانی انگلیکن به دانشگاه کمبریج رفت. داروین میگوید  

گیری تا آنجا که به یاد دارم در  من سزاوار این هستم که به عنوان یک خداباور شناخته شوم. این نتیجه 

شدن کتاب  ها بودم. و به تدریج با تمامذهنم پررنگ بود، زمانی که در حال نوشتن کتاب خاستگاه گونه 

 تر شد.گیری در من، ضعیف و ضعیف این نتیجه 

به هیچ روی مشتاق نبودم که باور خویش را از دست بدهم با این همه ناباوری بر من غلبه کرد تا اینکه   

تمام وجودم را فرا گرفت. این تحول چنان آهسته رخ داد که من حتی یک لحظه هم احساس نکردم که  

گرفته  نادرستی  نمی تصمیم  درست  واقع من  در  که  ام.  باشد  داشته  آرزو  آدم  یک  باید  چرا  که  فهمم 

هایی که ایمان  مسیحیت بر حق باشد، از قرار معلوم بر اساس نصح صریح متن ]انجیل[ باید گفت آدم 

 
1Theory of evolution  
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نداشته باشند، از جمله پدرم برادرم و تقریباً همه دوستانم باید تا ابد مجازات گردند. و بنابراین چنین  

 انگیز است. ای یک آموزه نفرت آموزه 

هایم،  نویسد: »در شدیدترین نوسانای به یکی از دوستان خود می در نامه   18۷9با این حال وی در سال   

به ام. فکر می نبوده به معنای منکر وجود خدا   آتئیست هرگز یک طور کلی و هر چه سنم بیشتر  کنم 

من به دست  تری از وضعیت فکری  گرا( توصیف درست )ندانم آگوستینک شود، اما نه همیشه، واژه می 

 1رود.نیز از نظر نگاه و چارچوب فکری یک اندیشمند پیرو داروین به شمار می  تیاردهد. می 

ادعایی را مطرح می  برای اساس طبیعت راز طرفی دیدگاه تکامل  ا  کرد که امکان طرح منشا مقدس 

از طرفداران نظریه تکامل مدعی شد موجودات طبیعی تماما    2توماس هنری هاکسلی دانست.  منتفی می 

 ریشه زمینی داشته و قانون تکامل گسترش انواع را در پی آورده است.

دهد هایی که نشان می شناسانه است. بررسی فسیل های  رسی شده براستنادی که برای این حرف آورده 

 اند. توان امور بسیط زمینی را در نظر گرفت که نقطه آغاز سیر تنوع انواع بوده می 

های  به عنوان پیشرانه  تیارمسیری بودند که تا پیش از    سه  5و جریان ژن   4، رانش ژنتیکی 3انتخاب طبیعی 

بودن و در داخل خود موجود تعبیه  ها مادی شدند. سه مسیری که ویژگی اصلی آن تکامل مطرح می 

 شدن است. 

گرایی پای هر گونه عنصر و مولفه غیر مادی  شد.در تقلیلمسیرهایی که لاجرم به تقلیل گرایی ختم می 

هایی شود. در واقع موجودات سیستم ها و فرایندهای آن قطع می و خارج از ساختار شی برای توضیح کنش 

برهمکنش توضیح  امکان  باشند  پیچیده  هم  هر چقدر  که  آن  هستند  از  که  اجزایی  از طریق  هایشان 

 6اند وجود دارد.  شدهساخته

شود. ساحت وجودشناسانه که منظور باور به  گرایی در بوم فکری معاصر در سه ساحت مطرح می تقلیل 

توضیح   برای  و  شده  تشکیل  همان  کوچکتر  اجزای  از  موجود  یک  حقیقت  تمام  که  است  نکته  این 

شناسانه است که در  هایش به هیچ چیزی خارج از آن نیاز نیست. ساحت دوم ساحت روش برهمکنش

آن دانشمندان پوزیتیویست تمام تلاششان را برای ارائه یک توضیح بر مبنای اجزای همان فرایند به کار  

گرایانه است. در این ساحت نظریات در هر ساحت معرفتی که  گیرند. ساحت سوم نظریه فروکاست می 

 باشد. می   تر است که از دل همان دیدگاه قابل استخراجایود قابل فروکاستن به مفاهیم پایه مطرح ش 

گرایی با بحث ماهیت طبیعت در ساحت وجود شناسانه است. ساحتی که در آن  نقطه پیوند بحث تقلیل 

یشان نیستند و  کنند نشان دهند چرا موجودات چیزی بیش از اجزای ماد فروکاست گرایان تلاش می 

 شود.  شود که در خود اجزاء به صورت تک تک پیدا نمی ها صادر میچگونه آثاری از آن 

 
 33- 21  هص. رسخوی ری   رو و ظه یودکس ل:وز مگ و وی م شیوشوان   1

2Thomas Henry Huxley  
3Natural selection 
4Genetic drift 
5Gene flow  
6 Darwin, On the Origin of Speciespp, p.34 
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پوکینگ جان  مانند  بلک 1هورن اندیشمندانی  سیمون  جوان 2بورن،  تمرکزشان  3کیم و  مدرن  فلسفه  در 

هایی از درون سیستم خودشان قابل توضیح  ه چگونه حقیقت موجودات با واقعیتتوضیح این نکته بوده ک

 است. 

گرایی نزد این اندیشمندان با یک هدف  لیل تمایز نهادن بین جنبه معرفت شناسانه و هستی شناسانه تق

شناسانه از طبیعت گرایی در بعد هستی اند برای توضیح فروکاستادعا کرده   است. برخیمهم صورت گرفته 

 های معرفت شناسانه انسان است.به خاطر محدودیت 

اند که بعد معرفت شناسانه فروکاست  اندیشان وی در پاسخ به این انتقاد گفته پوکینگ هورن و سایر هم 

گرایانه  گرایی اولا در ساحت مفهومی متفاوت از تصویری است که جونز ادعا کرده و ثانیا نگاه فروکاست

 4شناسانه قابل دفاع است.  به طبیعت یک نگاه ذاتی بوده که فارغ از بعد معرفت 

این  گرایی به آن توجه شود تاکید دارند در فهم درست فروکاستنکته مهم دیگری که این اندیشمندان 

گرایی وجودشناسانه منکر وجود  تفاوت وجود دارد. فروکاست5گرایی است که بین این دیدگاه و حذف

شرط    6فنومن  را  انسان  از  مستقل  فنومن  وجود  پذیرش  اصل  بلکه  نیست.  انسانی  معرفت  از  مستقل 

کند. بلکه می گوید حقیقت تمام  را نفی نمی ۷گرایی وجود پدیده نوظهور داند. تقلیلفروکاست گرایی می 

فرایندهایی که در یک موجود هست از طریق فروکاستن حقایق به اجزای همان مجموعه قابل توضیح  

 است. 

شناسانه که به نگاه درست به طبیعت هم ربط  گرایی هستی های مهم در مورد فروکاستیکی از بحث 

است. مونیسم یا واحد گرایی تمام تلاشش متمرکز بر این نکته    8زیادی دارد، رابطه این دیدگاه با مونیسم 

 است که منشا همه امور را به یک چیز برگرداند.  

برخی از تقلیل گرایان ادعا کرده اند دیدگاه هستی شناسانه آن ها به طبیعت در واقع مشتق از مونیسم  

اند. هر دو دیدگاه به نظر درست میاید.  را نقطه مقابل مونیسم تعریف کرده است. اما برخی دیگر خود  

 است. چند رویکرد نسبت به آن ارائه شدهچرا که مونیسم یک دیدگاه چند وجهی است. در واقع 

اند. از این منظر مونیسم کاملا  نام نهاده 9دارشان را مونیسم اولویتگروهی از قائلان به مونیسم که دیدگاه 

شود. چرا که تمام تلاش این رویکرد در برگرداندن منشا وجود  گرایی تعریف می نقطه مقابل فروکاست

به یک حقیقت خارج از آنهاست. پر واضح است که از این زاویه مونیسم و فروکاست گرایی کاملا نقطه  

 شوند. مقابل هم تعریف می 

 
1John Polkinghorne   
2Simon Blackburn  
3Jaegwon Kim 
4Polkinghorne, Science and Christian Belief, pp. 45-56  
5Eliminationism 
6Phenomena  
7Emerfent Phenomena 
8Monism  
9Priority monism  
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به این نکته قائل است   1باشد. رویکرد وجود گرایانه مونیسم ها نمیا این تنها رویکرد در بین مونیستام

که همه هستی از یک حقیقت به وجود آمده و تمام تلاشش برای توضیح امور متکثر و برگرداندنش به  

گرایی  تگرایان این رویکرد در مونیسم را تعبیری از فروکاس حقیقت واحد است. برخی از فروکاست آن  

کوشیده حتی  و  کرده  توضیح  عنوان  از  پس  امور  به  معنابخشی  ساحت  در  آنها  به  که  ایرادی  اند 

 2کنند را توضیح دهند.  گرایی از طبیعت ارائه می وجودشناسانه مبتنی بر فروکاست

گرایانه وجودی وارد است حذف شدن معنا و دید کلی در نسبت با معنای  ایراد جدی که به فروکاست

اما  داشت.  پاسخ  قابلیت  راحتی  به  دینی  تفسیر  حاکمیت  دوره  در  چه  که  معنایی  است.  حقیقی 

گرایان نزدیک شدن  آید. یکی از تلاش های فروکاستمی گرایی به راحتی از پس توضیح آن بر نفروکاست 

بی  انتقاد  به  پاسخ  برای  وجودگرایانه  مونیسم  می به  مطرح  را  طبیعت  شدن  همه  معنا  حقیقت  کنند. 

روکاست گرایی مسیری است که از ورای آن میتوان  فiموجودات امر واحدی است. منشا وجود واحد است. 

 3این حقیقت واحد را نشان داد.

با مونیسم نشان میدهد، چندان این دیدگاه که فروکاست    4مقایسه دیدگاه های امثال پوکینگ هورن 

گرایان به نوعی مونیسم هستند قابل دفاع نیست. نگاه این جریان فاقد اعتبار هستی شناختی و مبانی  

گرایی  ی به طبیعت با تفسیر فروکاستمورد نیاز هستی شناسانه برای باور به مونیسم است. لذا معنا بخش

 چندان قابل دفاع نیست.

ود ی شورشس ر  ویزودکس لو ویعتبس وبخش وبیودیمسوطبددتو6-1-2

گیرد. تکامل پیشرونده، تفسیری هدفمند  بهره می  ، در تبیینِ فرآیند تکامل، از مفهوم تکامل پیشروندهتیار

راستای  هایِ زنده، ذاتاً گرایشی به تکامل، در  است که بر این اصل استوار است که ارگانیسم   از تکامل

هدف،  دارند. در این رویکرد، حرکت تکاملی، نه یک فرآیندِ تصادفی و بی   رسیدن به یک هدف مشخص 

 دهد. سوق می   شده است که موجودات زنده را به سمت کمال و پیچیدگی بیشتربلکه یک فرآیندِ هدایت

که    نهفته است، یا در نیرویی از بیرون  ی این حرکتِ پیشرونده، یا در ساختارِ درونیِ موجودِ زندهریشه 

بر این باور است که در مسیر این حرکت،    تیارها در این مسیر حرکت کنند.  شود ارگانیسم باعث می 

 .یابد موجود زنده نیز افزایش می   پیچیدگیِ بیولوژیکِ

، هنری برگسون، از مشهورترین اندیشمندانی است که به این تفسیر   5، به همراه ژان باتیست لامارکتیار

اند. این اندیشمندان، با تاکید بر وجود  از تکامل باور داشته و آن را در قالب دیدگاهی منسجم ارائه کرده 

 
1Existence monism  
2Haeckel, Generelle Morphologie der Organismen, pp, 73-74 
3Teilhard de Chardin, Human Energy ,pp. 153-154 
4John Polkinghorne  
5 Jean-Baptiste Lamarck 
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بیرونی که تکامل را هدایت می  یا  نیروی درونی  بودند که تکامل نه یک فرآیند  یک  باور  این  بر  کند، 

 .تصادفی، بلکه یک روند هدفمند است

بر  1دارتکامل جهت مبنایِ   طبیعی،  انتخابِ  پیش  مبحثِ  مکانیزمِ  و  نظریه برندهبه عنوان ساختار  ی  ی 

بندی، دو تفسیرِ کلی از تکامل قابل ارائه است: تفسیری  تکامل، استوار شده است. بر اساسِ یک تقسیم 

پیش    آوریو فقط در مسیرِ افزایشِ قدرت و تاب گیریِ مشخصگونه جهت که در آن، تکامل بدون هیچ 

دار، تکاملی که یک هدف درونی یا بیرونی، مسیرِ  رود؛ و تفسیرِ دوم که عبارت است از تکاملِ جهتمی 

   .کند پیشرفت در تکامل را مشخص می 

و ویتالیسم، به این    دارتکامل جهترد. او با ترکیبِ نگاهِ  نگاهی مثبت دا  دارتکامل جهتبه مفهوم    تیار

که با ترکیبِ این دو دیدگاهِ    رسد که نیرویِ بیرونیِ ناشی از نوسفر، به کمک یک نیروی درونینتیجه می 

ان هدفِ نهایی  به عنو ی امگاشود، تمامِ طبیعت را به سمت نقطه ارتوجنسی و ویتالیستی حاصل می 

معتقد است که این دو نیرو، با همکاری یکدیگر، تکامل را به سوی کمال هدایت می   تیاردهد. سوق می 

 2  .کنند 

ی زندگی  های سنتی درباره ، تیلار دو شاردن نگرش فلسفه مدرن فرانسهبر اساس تحلیل رابرت ویکس در  

داند و بر ضرورت جایگزینی  کنند، ناکارآمد می را که آن را به صورت یک مسیر بسته و پیوسته توصیف می 

وار، بلکه به  دیدگاهی نوین تأکید دارد. در این چارچوب، او زندگی را نه به عنوان حرکتی دایره ها با  آن

کند. از دیدگاه دو  نگرد که پیوسته به سوی پیشرفت و تکامل حرکت می شکل یک مارپیچ صعودی می

تنها در بستر زیستی جریان  ی زمین است که نه ی فیزیکی در سیاره ترین پدیدهشاردن، زندگی مهم 

شناختی نیز تحولات عمیقی را به همراه داشته و در نهایت،  تر، در ابعاد زمین دارد، بلکه در سطحی کلان 

 .در قالب آگاهی متجلی شده است

شود و به آگاهی  از این منظر، تکامل فرآیندی یکپارچه و هدفمند است که از ساختارهای مادی آغاز می 

ای را  گرایانه های طبیعتگردد. دو شاردن در تحلیل خود از پیشرفت آگاهی در جهان، دیدگاه ختم می 

کند. او بر این باور  دانند، رد می که حیات را صرفاً محصول نیروهای خارجی مانند تأثیرات محیطی می 

است که نیرویی درونی در دل خودِ حیات نهفته است که عامل اصلی پیشبرد تکامل بوده است. این  

شناختی دست  ای بالاتر از تکامل رواننیروی درونی، به باور دو شاردن، موجب شده که حیات به مرحله 

رایند به سمت تعالی و پیچیدگی بیشتر  یابد و روح و آگاهی را به عنوان عناصری اساسی در هدایت این ف

 .3معرفی کند 

 
1 Orthogenesis 
2Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, p . 67 
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؛ نیرویی که  داند می  نیازمند یک نیرو  را  جهان  وی نقطه امگا،برای تبیینِ تکاملِ هدفمندِ جهان به س   او

  تیارنامد.  می "سازینیروی فشرده "کند. او این نیرو را  مسیرِ تکامل را به سمت نقطه امگا هدایت می

سازی در فیزیک، به هیچ وجه، تحت  کند که این نیرو، بر خلافِ تعریفِ علمیِ نیرویِ فشرده تأکید می 

  بر این باور است که نیروی فشرده سازی، یک نیروی معنوی و غیر   تیار نیست.    تأثیرِ حجم و گرانش

های کنش سازی را، برهم ، منشأ نیروی فشرده او  .گیردها شکل می مادی است که در پیوند بین انسان

انسانی و کنش   کند.تعریف می  بینِ وجودهای  انسانی  تعاملاتِ  انسانهرچه  متقابلِ  ها رشد کند،  های 

، با اشاره به این ویژگی، این نیرو را هم به عنوان یک  تیارگیرد.  ر مسیرِ رشد قرار می دانش و هوش نیز د

پیش عنواعاملِ  به  هم  و  می برنده  معرفی  کننده  محدود  عاملِ  یک  فشرده ن  نیروی  یک  کند.  سازی، 

  تیار معتقد است تر بگذارد.  دهد تا از زمین فانی فرا کند و به او اجازه نمی را بر بشر تحمیل می محدودیت

 .تواند از مرز بین سیارات عبور کند که انسان نمی 

 :داند بندی می ، انرژی را به دو صورتِ پایه ای، قابلِ تقسیم او

گیری است. این انرژی، در  اندازهقابل  ی قوانین فیزیکیای که به وسیله انرژی: 1انرژی مماسی  .1

 .ی جهان قرار دارد های مادی و قابلِ مشاهدهارتباط با جنبه 

بالاتر ان ای معنویانرژی : 2انرژی شعاعی  .2   شود. باشت می است که با گذشت زمان، در مراتبِ 

بالاتر   در سطوح  زمان،  با گذشت  است که  فرامادی  و  معنوی  ماهیتی  دارای  انرژی،  نوع  این 

 3  .داند ی امگا می انباشته می شود. او، انرژیِ شعاعی را عاملِ اصلیِ تکامل به سوی نقطه 

در ادامه به دنبال یافتن پاسخ این پرسش اساسی است که آیا واقعاً یک ترتیبِ خاصی وجود دارد    تیار

پرسد که آیا یک الگوی خاص وجود دارد  دهد؟ او می ای اطرافشان پیوند می که موجودات زنده را به دنی

 ها شود؟تری بین موجوداتِ زنده و جهانِ پیرامونِ آن که باعثِ ایجادِ ارتباطِ قوی 

ی  کند که تکامل، یعنی رشدِ پیوسته ی خود، بیان می ، برای پاسخ به این پرسش، با استناد به نظریه تیار

انرژیِ روحی یا شعاعی در طولِ زمان، در زیر و درونِ انرژیِ مکانیکی یا مماسی. او معتقد است که وجودِ  

شود که این پیوند، با  می  ها، باعث تقویتِ پیوندِ درونیِ موجوداتِ زندهیک ترتیبِ خاص در این پیشرفت

کند که  بر این نکته تاکید می   تیار تقویت می شود. با این حال،  به طور مداوم   گسترش و تعمیقِ آگاهی

نمی  ترتیبات،  این  وجود  بین با  را  پیوند  بهترین  الگوی خاص،  بیان کرد که یک  قطعی  به طور  توان 

 .کند می موجودات زنده و دنیای اطرافشان فراهم  

هایِ عضوی، بافتی، اعضای حسی و پوششِ بدنِ  است که پاسخ به این پرسش، به تفاوت  بر این باور  تیار

توان به صورت کلی، این مطلب را  بستگی دارد و نمی   و همچنین دیدگاهِ انتخاب شده هر موجودِ زنده

کند. به  بیان کرد که یک الگوی خاص، بهترین پیوند را بین موجودات زنده و دنیای اطرافشان فراهم می 

 
1 Tangential energy 
2 Radiant energy 
3Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man ,pp. 238-239 
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کند و یک الگوی  رد با محیط خود ارتباط برقرار می هر موجود زنده، به شکلی منحصر به ف  دیگر،  عبارت

 1 . کلی در این مورد وجود ندارد

 غهام  ان  تیهکف  6-2

ذاتاً گرایشی به تکامل،  های زنده،  ی تفسیری هدفمند از تکامل، بر این باور است که ارگانیسم ، با ارائه تیار 

های صرفاً مادی و مکانیکی به تکامل،  ، با نقدِ دیدگاه او  یدن به یک هدف مشخص دارند. در مسیر رس 

پیش   به سمتِ رشد و پیچیدگیِ بیشتر در ذهن و آگاهیِ موجودات معتقد است که مسیر تکامل زندگی

در سطحِ روان   ی درونیرود. از دیدگاه او، این تکامل، به طور مستقیم، با افزایشِ هماهنگی و توسعه می 

تکامل زندگی به صورت تدریجی و مرحله به مرحله اتفاق می افتد و    ت.و ذهنِ موجودات، همراه اس 

 .دارای یک ساختار و ترتیب خاص است

با طرح این ایده که تکامل زندگی دارای یک هدف مشخص است، به دنبال رد دیدگاه هایی است    تیار

ه را با طرح این سوال به چالش  دانند. او این دیدگایک فرآیند تصادفی و بدون هدف می   که تکامل را 

پرسد که آیا این حرکت، مانند یک انفجار  و می  "معنای این حرکتِ گسترشی چیست؟"کشد که  می 

نند  نظم در تمامِ جهات، مای انرژیِ بی یا یک تخلیه   لکردِ موتور احتراقِ داخلی است؟  محدود و تابعِ عم

 .با این سوالات، بر ضرورت یافتن معنا و هدف در فرآیند تکامل تاکید می کند   تیارانفجارِ موادِ منفجره؟  

گیرند،  شناسان که تکامل را تنها به عنوان یک تغییرِ پیوسته در نظر می ، با اشاره به دیدگاه زیستتیار

ا نکته  این  می به  آن شاره  اغلب  که  این  کند  ندارند.  باور  تکامل،  در  نهایی  هدف  یک  وجود  به  ها 

که  زیست سوال  این  با طرح  را می"شناسان،  مقیاسی  نسبیِ  چه  یا  مطلق  ارزش  ارزیابیِ  برای  توانیم 

بر این باورند که دلیلی برای ترجیحِ یک موجود به موجودِ دیگر وجود    "ساختارهای شکننده پیدا کنیم؟

با این   تیاررسد.  ای خاص نمی هیچ نقطه   چرخد اما بهرسد که چرخ زندگی همواره می ندارد و به نظر می 

 .2کند دیدگاه، مخالفت می 

گرایی، من  شکلمحوری و انسان نویسد: »بدونِ توجه به هرگونه انسانها می در پاسخ به این دیدگاه   تیار

توانم یک جهت و یک خطِ پیشرفت برای زندگی ببینم، یک خط و جهت که در واقع به  باور دارم که می 

د شد«.  ها در علمِ آینده پذیرفته خواهاند، به گونه ای که من مطمئنم واقعیتِ آن خوبی مشخص شده 

رود  پیچیدگی آگاهی در موجودات پیش می تکامل زندگی یک جهت خاص دارد و به سمت افزایش    تیار

 .ای بوده و دارای یک ساختار مشخص استو این فرآیند تدریجی و مرحله 

های بحث کند که این موضوع، یکی از  ، با نگاهی به جایگاهِ انسان در تکامل، به این نکته اشاره می تیار

 ی نهاییِ تکاملی تکامل بوده است. برخی معتقدند که انسان، نقطه برانگیز در نظریه پرحاشیه و چالش 

است و ورای این موجود، در سیرِ تکامل، موجود دیگری شکل نخواهد گرفت. همچنین، این افراد معتقدند 

گیری طبقاتِ ضعیف و قوی شده و در یک  که در مورد انسان، عملِ قانونِ تکامل، تنها موجب شکل

 
1  Ibid, p.251 
2Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man ,pp. 163-64 
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گیرد. این دیدگاه، انسان را  رحمانه، انسانِ قوی، مدام در مسیرِ حذفِ انسانِ ضعیف قرار می رقابتِ بی 

 .گیرد گیر در رقابت برای بقا در نظر می صرفا به عنوان یک موجود مادی و در

تکامل اما نظریه  دهد. بر اساس این دیدگاه، مسیر  گرایان قرار می ی امگا، مسیرِ جدیدی را پیش رویِ 

جان ی بی ی آغازِ آفرینش، یک ماده شود؛ بلکه نقطه تکامل با انسان شروع نشده و به انسان هم ختم نمی 

ن محورانه در  با این دیدگاه، بر فراتر رفتن از دیدگاه انسا  اویرِ تکامل قرار گرفته است.  بوده که در مس

 .کند فهم تکامل تاکید می 

، مسیر   ی تکاملِ داروینیی امگا در این است که در نظریه ی درخشان نظریه کند که نقطه تاکید می   تیار

های او، هرگز به فکرِ این  مسلکنه داروین و نه بسیاری از هم   شود.حسوب می م   تکامل، یک مسیرِ کور

ی امگا،  ، در نظریه تیارر، دیدگاهی مطرح کنند. اما  اند که برای سیرِ تکامل، غیر از انتخابِ کوهم نبوده 

، مسیر تکامل، یک  امیل کرده است. از دیدگاه    گرایی آگاهانهبه این مسئله پرداخته و به سمتِ غایت

ماده  از  که  است  مسیری  بلکه  نیست،  کور  بی مسیر  طریقِ  ی  از  تکامل،  مسیر  در  و  شده  آغاز  جان 

الهیانسانی شعور  یک  از  برخورداری  به سمتِ   ، نقطه کت می حر سازیِ  در  تا  امگا  کند،  را  آن  که  ای 

 .خواند، به غایتِ نهاییِ خود برسد می 

را به آن بازگردانده و تلاشی برای پیوند   ، با قائل شدن به این مسیرِ هدفمند، وجهِ قدسیِ طبیعتتیار

کند  تاکید می گذارد. او همچنین بر این نکته  های دینی را به نمایش می دیدگاه  ی تکامل بادادنِ نظریه 

 1.که انسان در این مسیر، محور نیست بلکه صرفا جزیی از یک کل واحد است

نظریه  اساس  تفکیک هستند: دسته بر  قابلِ  از هم  تکامل،  مسیر  در  موجود  دو دسته  امگا،  اول،  ی  ی 

پیچیده  سلولیموجودات تک  موجودات  به  تکامل  قابلیتِ  که هرچند  از  هستند  اما خارج  ندارند،  را  تر 

پیچیده چرخه انواع  به  و  نیستند  تکامل هم  تبدیل می ی  از  تری هم  فرآیند، خبری  این  در  اما  شوند، 

افتد که قابلیتِ تبدیل شدن به  ی دوم، تکامل بر روی موجوداتی اتفاق می سیستمِ عصبی نیست. دسته 

با    تیار شود.  ن دسته از موجودات می را دارند. آگاهی و هوش، شامل ای تر واجدِ عصبهای پیچیده گونه 

 .این دسته بندی، نشان می دهد که آگاهی صرفا مختص انسان نیست

ی آگاهی و شعورِ خلقت، همزمان با  وقتی انسان، در فرآیندِ تکامل، بر زمین ساکن شد، لایه  ،در نهایت

تیار  برداشتی که از این بیانِ  گوید که نخستین سکونت انسان، به وجود آمد. او در تفسیر این مطلب می 

است. در واقع، انسان،  رسد، تقدسی است که طبیعت به خاطرِ وجودِ انسان، واجد آن شده به ذهن می 

شود؛ موجودی که باعث شده است آگاهی و شعور، نه از نوع بریده از  معرفی می  تقدس بخشِ طبیعت

 .شود، به وجود بیاید وحی، بلکه آگاهی و شعوری که در مسیرِ آگاهیِ الهی معرفی می 

چنین نگاهی  "گوید:  به تکامل، و تفسیری که او ارائه کرده، می   تیار، در تفسیری از نگاهِ  2ریموند کورزویل 

تبدیل خواهد    ناپذیر، تکامل را به یک فرآیندِ منتهی به خداشناسیشک و به صورت اجتناببه تکامل، بی 

 
1Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man ,pp. 173-174 
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. این دیدگاه، نشان می دهد که مفهوم نقطه امگا، نه تنها یک مفهوم علمی، بلکه یک مفهوم الهیاتی  "کرد

 .نیز هست

 ودمی شو   سفهو وظ   وآگسر ور وطبددتوو6-2-1

فلسفیِ  تیار مفهومِ  آن،  در  انسان  جایگاه  و  تکامل  فرآیند  بررسیِ  در  می  "نوسفر"،  مطرح  ،  اوکند.  را 

پس از به وجود آمدنِ   کره، برای اشاره به وضعیتِ جدیدِ زیست1922نخستین بار، این مفهوم را در سال  

  به معنای آگاهی، عقل، و ذهن νόος ی یونانیِی نوسفر، از ریشه تکامل، وضع کرد. واژه انسان در فرایند  

با دو   به معنای کره گرفته شده است. وجهِ تسمیه ی این مفهوم، احتمالاً، یک قیاس لغوی σφαῖρα و

است. این قیاس، به خوبی نشان می دهد که نوسفر، یک لایه   " کرهزیست"و    اتمسفر"ردیفِ مفهومِ هم 

 .جدید و متمایز در فرآیند تکامل محسوب می شود 

را برای ایفای نقشِ آگاهی و    یِ تکاملِ موجوداتن حوزه ، پیدایش این بخشِ جدید از حیات یا ایتیار

توصیف می   شعور زنده  بین موجودات  با شکلدر  او معتقد است که  وارد  کند.  نوسفر، زیست،  گیریِ 

هایِ واجدِ آگاهیِ  ی فعالیت کنندهشده است. نوسفر، به عنوان عاملِ تبیین  تریی بالاتر و متکامل مرحله 

می  طبیعت کنش معرفی  تبیینِ  واقع،  در  آگاهیشود.  بر  مبتنی  لایه  های  وجودِ  خاطر  به  نو،  سفر  ی 

معتقد است که نوسفر، هم منشأ و هم بستر فعالیت های ذهنی و شناختی    تیارپذیر شده است.  امکان

 .انسان است

، دانشمندِ   1و ولادیمیر ورنادسکی  تیارشود:  ندیشمند نسبت داده می گیریِ مفهومِ نوسفر، به دو اشکل

اند. ی خاصی از آن استفاده کرده روس. جالب آن که هر کدام از این دو اندیشمند، در حوزه - اوکراینی

، به این  تیارقرار داده است. در مقابل،    مورد استفاده   ورنادسکی، مفهوم نوسفر را با رویکردِ جغرافیایی

ی مشترک بین این دو اندیشمند ها، یک ایده بخشیده است. با وجود این تفاوت   ای الهیاتیمفهوم، سویه 

 .دانند را ناشی از نوسفر می   هایِ عقلی و علمیِ انساندر خصوص نوسفر وجود دارد: هر دو، فعالیت 

است. نوسفر،  و از او تشکیل شده و تکامل یافته کند که با او  توصیف می   ، نوسفر را همزادِ انسانتیار

کند، سطحِ  تری درگیر می های اجتماعی پیچیده همپای انسان، در مسیری که انسان خود را در شبکه 

بخشد. این دیدگاه، نوسفر را به عنوان پدیده ای پویا و در  آگاهیِ خود را نیز، به طور مداوم، تکامل می 

 .حال تحول در نظر می گیرد که با تحول انسان، تکامل می یابد 

داند. داروین، با کمکِ  ی این دیدگاه می را یکی از نقاطِ پیچیده  ، توصیفِ فرآیند تکامل در طبیعتتیار

و با تکیه بر    ، با کمکِ قانونِ پیچیدگی، آگاهیتیاراد؛ اما خوانش  انتخاب طبیعی، این توصیف را انجام د

کند. او معتقد است که با وارد کردنِ مفهومِ  مفهومِ نوسفر، یک خوانشِ کاملاً متمایز از این فرآیند ارائه می

های نوسفر، هم کنش   جاد شده است.ای بخشی به طبیعتنوسفر در این میان، یک افق نو برای تقدس 

کند که پذیرشِ صرفِ تکاملِ  دهد، و هم وضعیتِ انسان را، متمایز از آن چیزی می انسان را جهت می
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تواند انسان را به سمتِ آن سوق دهد. این دیدگاه، بر اهمیت نوسفر در هدایت تکامل و  داروینی، می 

 1 .کند طبیعت تاکید می تقدس بخشی به 

تکامل،    گیرد.ه می از آن سرچشم های عقلانی و ذهنیِ انساناست که کنش  ای از طبیعتنوسفر، لایه  

و رسیدن به اتحادِ کامل، تا   یابد و به سمتِ یکپارچگی بیشترگیریِ نوسفر، نیز ادامه می پس از شکل 

توان ویژگی و توصیفِ محوری  رود. بر این اساس، می پیش می  ی امگای اوج، یعنی نقطه رسیدن به نقطه 

رسیدن به این نقطه را،    تیار   !"اوجِ تعقل و آگاهی در آفرینش"گونه بیان کرد:  ی امگا را این از نقطه 

دهی به او، باید به سمتی باشد که  دانسته و معتقد است که تمامِ مسیرِ زیستِ انسان و جهت  تاریخهدفِ  

ی غایی برسد. این دیدگاه، بر اهمیت و نقش نوسفر در رسیدن به غایت تکامل تاکید می  به این نقطه 

 .کند 

 فهرخو سویجتمسع وب روفهی امودکس لووو6-2-1

های زنده، ذاتاً گرایشی به سوی  ، با ارائه تفسیری هدفمند از تکامل، بر این باور است که ارگانیسم تیار

دهد. او، با  احت آگاهی انسان، خود را نشان می کمال و پیچیدگی دارند و این حرکت، به طور ویژه در س 

های صرفاً مادی و مکانیکی به تکامل، بر این باور است که مسیر تکامل زندگی، به سمتِ  نقد دیدگاه 

رود و این تکامل، با افزایشِ هماهنگی و  رشد و پیچیدگیِ بیشتر در ذهن و آگاهی موجودات پیش می 

معتقد است که تکامل زندگی، به صورت تدریجی    تیارطحِ روان و ذهن همراه است.  ی درونی در س توسعه 

رتیب خاص است و از این رو، نمی توان آن را  افتد و دارای یک ساختار و تو مرحله به مرحله اتفاق می 

 . صرفا یک پدیده تصادفی و بی هدف در نظر گرفت

ا از  انسان در فرآیند تکامل،  با طرح مفهوم  تیارهمیت بسزایی برخوردار است.  در این دیدگاه، نقش   ،

انسان بر روی کره زمین، یک لایه جدید از آگاهی و شعور  نوسفر، بر این نکته تاکید می کند که با ظهور  

ی  در جهان ایجاد شده است که بر تمام فرآیندهای تکاملی تاثیر می گذارد. این لایه، که به عنوان »لایه 

یابد. به این ترتیب،  گیرد و تکامل می شود، همزاد انسان بوده و با او و از او شکل می تفکر« نیز شناخته می 

انسان نه تنها محصول تکامل، بلکه عاملی موثر در شکل دهی و هدایت آن نیز محسوب می شود. نوسفر،  

ی بیشتر آگاهی  های عقلانی و ذهنی انسان، زمینه را برای پیشرفت و توسعه به عنوان بستری برای کنش 

 .کند در جهان فراهم می 

پردازد که آیا تکامل آگاهی انسان، یک فرآیند  ، با تکیه بر این مفاهیم، به بررسی این پرسش می تیار

فردی است یا اجتماعی؟ به عبارت دیگر، آیا تکامل آگاهی صرفاً به صورت انفرادی و در ذهن هر فرد رخ  

 ها شکل می گیرد؟ دهد یا یک فرآیند جمعی است که در تعاملات بین انسانمی 
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های مختلفی وجود دارد. برخی، بر این باورند که تکامل آگاهی، صرفاً  در پاسخ به این پرسش، دیدگاه 

پیوندد. از این منظر، هر  یک فرآیندِ فردی است که در درون هر انسان، به صورت مستقل، به وقوع می 

تواند در مسیر آگاهی و کمال معنوی، پیشرفت کند.  فرد، به تنهایی و بدون نیاز به تعامل با دیگران، می 

 1. اما در مقابل، دیدگاهی دیگر بر نقش اجتماع در تکامل آگاهی تاکید دارد

، با رد دیدگاه فردگرایانه، به سوی دیدگاه دوم گرایش دارد و معتقد است که تکاملِ آگاهیِ انسان،  تیار

رود. او تاکید می کند که انسان، نه یک موجود منفرد و مجزا،  پیش می   به صورت یک فرآیندِ جمعی 

او، در تعامل با دیگران و از طریق مشارکت در   به هم پیوسته است و تکاملِ  بلکه عضوی از یک کلِ 

بر این باور است که انسان، در      2"آستانه بازتاب جمعی"، با طرح مفهوم  تیارجامعه شکل می گیرد.  

مسیر تکامل آگاهی، به سمت یک سطح جدیدی از خودآگاهی جمعی در حرکت است که در آن، تمام  

 . انسان ها به یکدیگر متصل می شوند و به یک شعور و آگاهی جمعی می رسند 

ی نوسفر، به سمت  شود لایه ، با تأکید بر این نکته که پیشرفتِ علمِ انسانی، ابزاری است که باعث می تیار

تعاملات  ،  تیار. از دیدگاه  کند مل تاکید می حرکت کند، بر اهمیت کنش انسانی در مسیر تکا  ی امگانقطه 

شود که دانش و هوش در مسیری رو به پیشرفت قرار گیرد  ها، باعث می های متقابل آنانسانی و کنش 

 .و این پیشرفت، به نوبه خود، لایه نوسفر را به سوی نقطه امگا هدایت می کند 

دهد که این دو، به عنوان دو  ، با اشاره به تأثیر متقابلِ انسان و نوسفر بر یکدیگر، نشان می تیارهمچنین،  

ی  های آگاهانه کنند. انسان، با کنشعامل پویا و فعال، در فرآیند تکاملِ آگاهی، نقشی اساسی ایفا می 

کند و نوسفر نیز، به  خود، نوسفر را تقویت کرده و آن را به سوی پیچیدگی و کمال بیشتر هدایت می 

بالاتر رهنمون می  او را به سوی آگاهی و شعورِ  و  تأثیر گذاشته  انسان  بر  سازد. این تعامل  نوبه خود، 

 .متقابل، نشان دهنده اهمیت انسان در فرایند تکامل است

و    بر این باور است که با رسیدن به نقطه امگا، نه تنها فرد بلکه کل بشریت به کمال  تیار در نهایت،  

این نقطه نهایی، نه تنها هدف تکامل است، بلکه در عین حال، نقطه ای برای تجلی و    رسد.سعادت می 

ظهور شعور الهی در هستی و اتصال انسان با مبدا خود است. این دیدگاه، به نوعی غایت نهایی برای  

 3. تکامل انسان و جهان اشاره می کند 

 
1 Teilhard de Chardin, The future of man, pp. 62-63 
2Threshold of collective reflection  
3 Ibid, p. 71 
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یز  ن  ، نه تنها به ضرورت توجه به بُعدِ فردیِ انسان، بلکه به اهمیت بعُدِ اجتماعیِ او تیاربا این رویکرد،  

تکامل آگاهی، نه تنها یک فرآیندِ فردی، بلکه یک فرآیندِ جمعی است و انسان، تنها در    کند.تأکید می 

 . تواند به کمال و سعادت حقیقی دست یابد تعامل با دیگران است که می 

آیند تکامل آگاهی  به طور همزمان به ابعاد فردی و اجتماعی در فر  تیارین تفاسیر، می توان دید که  با ا

نقطه    ا هم در یک مسیر به سویبا تاکید بر نوسفر، مفهوم جمعی از انسان ها را که ب  تیار  توجه می کند.

 . حرکت می کنند به عنوان عامل موثر در تکامل آگاهی معرفی می کند  اُمگا

  یرکس خوبهیخوآ امهو حدطوز ست. 7

 1عیین تکامل، به صورتِ یک تکاملِ جم، در بررسیِ فرآیند تکاملِ آگاهیِ انسان، بر این باور است که اتیار

است که در طولِ زمان، به   ی سازماندهی مولکولینتیجه  تکامل در ساحت آگاهی انسان  رود.پیش می 

با رویکردی متفاوت از    تیار  عشود. در واق تر می سازماندهی، پیچیدهدر این   صورتِ یک پیشرفتِ تدریجی 

کند که تکامل، به  هایی که بیشتر به عوامل خارجی محیطی توجه دارند، بر این اصل تأکید می دیدگاه 

دهد. این تغییرات، با گذشتِ زمان، سازماندهیِ  ها رخ می دلیل تغییرات در ساختار و عملکردِ مولکول 

 .تر کرده و به سطوح بالاتری از آگاهی منتهی می شود مولکولی را پیچیده 

را دارا    در جهان  های مولکولیترین سازمان انسان، به عنوان یکی از نتایجِ این تکامل، یکی از پیچیده 

کند که این پیچیدگی، صرفا یک ویژگی فردی نیست، بلکه  بر این نکته تاکید می   تیار است. با این حال،  

 .پدیده جمعی استیک 

انسان، با همکاری و هماهنگی    تکامل انسان است.یکی از عوامل مهم در   ، تکامل جمعی تیاراز دیدگاه  

تواند توسعه و پیشرفت بیشتری را تجربه کند و در آینده، با تدریجی شدنِ پیچیدگیِ  در جمعیتِ خود، می 

ی افراد انسان، به طور همزمان تکمیل و  سازماندهی مولکولی، به عنوان یک گروهِ بالاتر، در آن همه

 .ها در مسیر تکامل تاکید دارد ترکیب شوند. این ایده، بر اهمیتِ اتحاد و همکاری بین انسان

  تواند معنایی قطعی و خاص در گیرد که خود، می در نظر می  ی حیاتی، انسان را به عنوان یک پدیدهتیار

تواند به عنوان  انسان، با توجه به تکامل جمعی و پیچیدگیِ سازماندهی مولکولی، می جهان داشته باشد.

یک گروهِ بالاتر، در آینده تکامل یابد. این دیدگاه، انسان را نه صرفا یک موجود زیستی، بلکه یک عامل  

 .گیرد موثر در فرآیند تکامل در نظر می  فعال و 

 به یک نگاهِ گروهی و جمعی تواند نگاه انسان به طبیعت را از یک نگاهِ مرکزی و فردیاین دیدگاه می  

تواند به افزایشِ همکاری و هماهنگی در جامعه و بهبودِ تعاملِ  تغییر دهد. به عبارت دیگر، این دیدگاه می 

 
1 Collective evolution 
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و   برای حفظ  بلکه  انسان،  پیشرفت  برای  تنها  نه  نگرش،  تحول در  این  کند.  با طبیعت، کمک  انسان 

 .پاسداری از طبیعت نیز ضروری است

ها، بر این باور است که با گذشت زمان، آگاهیِ انسان از جهان و  بین نسل  ، در بررسیِ انتقال آگاهیتیار

انتقال یافته و طی  افزایش  های  از جهان، به نسل   های متوالی، آگاهیِ سازماندهی شدهزندگی در آن 

شود. او، با اشاره به این سیر تاریخی، معتقد است که در طول تاریخ، محورِ اصلیِ رشد  بعدی منتقل می 

از طریق مناطق   انسانی،  تکاملِ  توسط    تیارغربیِ جهان عبور کرده است.  و  آمریکا  به کشف  اشاره  با 

در اطراف   1بشریت-دهد و معتقد است که یک نئو کریستف کلمب، اهمیتِ بزرگی را به آن اتفاق می 

است. این دیدگاه، بر این نکته تاکید می  گرفته ول شش هزار سال گذشته، شکل  دریای مدیترانه، در ط 

 .کند که تکامل آگاهی، یک فرآیند تاریخی و جغرافیایی است

، با اشاره به تحولات عصری، معتقد است که در حال حاضر، جوانب اقتصادی، صنعتی و اجتماعی  تیار

 اند. ما در عصرِ صنعت، نفت، الکتریسیته، و اتمجامعه، در طول تاریخ، دستخوش تغییراتِ بنیادین شده 

هایی روبرو شوند که  اند که جوامعِ مدرن، با مسائل و چالش کنیم. این تغییرات، باعث شدهزندگی می 

های سیاسی های اقتصادی و صنعتی، بلکه بر جنبه اند و این تغییرات، نه تنها بر جنبه قبلاً وجود نداشته 

گیرد و مسائلی  معتقد است که آگاهی ما از حرکتی که ما را در بر می   تیار روحی نیز تأثیرگذار هستند.  و  

های قبلی متفاوت  ، باعث شده است که ما از نسل شودکه از طریق تمرین ذهنی بشری به ما ارائه می 

 .شویم

هستیم و در حالِ ورود به یک عصر  ا در حالِ عبور از یک تغییرِ عصرگیرد که مدر نهایت نتیجه می  تیار

نامد و معتقد است که ما در حال  جدید هستیم. او این تغییر را، عصرِ صنعت، نفت، الکتریسیته و اتم می 

  تیار دوره های قبلی متفاوت است. گام وارد شدن به یک دوره جدید هستیم که ویژگی های آن با  به گام

رخ خواهد داد.   کند که به همراهِ تغییر وضعیتِ ظاهریِ جهانتوصیف می  این تغییر را یک تولدِ دردناک 

ی  دهنده ایم و این امر، نشاناو معتقد است که در زمان کوتاهِ حیاتمان، با این تغییرات، همزمان شده 

ی ما در این دوران است. این دیدگاه، انسان را نه صرفا یک مشاهده گر بلکه یک  جایگاه و شأنِ ویژه 

 2. گیردر فرآیند تکامل جهان در نظر می د  بازیگر فعال

ی  ، بدون تجربه  های پیش روی انسانِ مدرن، دستیابی به یک محیطِ جدیدِ بنیادیندر بررسیِ چالش 

کند و معتقد است  و این تغییر را به تولد تشبیه می های درونی یک تغییرِ شکل، غیرممکن است. ا ترس 

بار، چشمان   اولین  برای  باز میکه هنگامی که کودک،  شود. به همین  کند، دچار وحشت می خود را 

یابند،  های مادی و محدود گسترش می هایی که فراتر از اندازهترتیب، ذهنِ انسان، برای تطبیق با افق 

 
1 Neo-humanity 
2Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man, pp.213-215  
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باید از راحتیِ محدودِ خود دست کشیده و تعادلی جدید را برای تمام آن چیزهایی که قبلاً در جهانِ  

معتقد است که انسان در مواجهه با عظمت    تیارمرتب کرده بود، ایجاد کند.  درونیِ کوچکِ خود به خوبی  

 .شودار نوعی وحشت و سردرگمی وجودی می جهان، دچ

شده است. او،   باعث ایجاد اضطرابِ مدرن زمانِ جدید -ی ناگهانی با فضابر این باور است که مواجهه  تیار

او با طرح سوالاتی  داند.  ی این مواجهه می ترین جنبه ترین و در نتیجه، ترسناک بزرگیِ فضا را قابلِ لمس 

کرانگی معتقد است که مواجهه با عظمت و بی   تیاره عمق ترس از فضا فکر کند.  خواهد باز خواننده می 

 .معنایی در انسان می شود جهان، باعث ایجاد احساس پوچی و بی 

داند. او معتقد است که درک وسعت زمان، باعث  را نیز، دارای تأثیری مشابه می  ، بزرگیِ مدتِ زمانتیار

 شود و در برخی موارد، معمولاً، تأثیر ناامیدیِ پایداری و تکرارایجاد نوعی احساسِ بیهودگی در انسان می 

رویدادهایی که یکی پس از دیگری، در یک حلقه  کند که  تاکید می   تیار  آورد.در انسان به وجود می را  

اند و به هیچ  کنند که به هم تنیده شدهشوند، مسیرهای مبهمی را ترسیم می به هم پیوسته دنبال می 

 .رسند. این حس پوچی، ناشی از درک گذرا بودن زندگی در مقابل عظمت زمان استجایی نمی

اند، هستند، و خواهند بود  که برای پر کردن زمان و فضا لازم بوده  ی تمامِ چیزهایی، بزرگیِ مجموعه تیار

کنیم، بیشتر در آن حل  رسد هر چه بیشتر تلاش می کند که در آن، به نظر می را به اقیانوسی تشبیه می 

داند.  کران، را امری دشوار می نوسِ بیشویم. او تلاش برای یافتنِ مکانِ مناسبِ خود در میانِ این اقیامی 

ها یا حتی در میان  مناسب در میان جمعیت عظیم انسان   کند که تلاش برای یافتن جایگاهاو تاکید می 

 .تواند باعث احساس ناراحتی و گمگشتگی شودیک گفتگو، می 

رویای  ی  ای جز ادامه ، برای غلبه بر این نوع از ناراحتی، بر این باور است که جهانِ مدرن، هیچ گزینه تیار

هدف در نظر گرفته  گوید تا زمانی که جهان، به عنوان یک امر ثابت، ناقص و بی ندارد. او می خود تا انتها  

کند، بی هدف  شود، واقعاً ترسناک است و آنچه مسیر ما را برای ورود به بعُد واقعیِ جهان، خطرناک می

را  و ناتمام ماندن آن است، بدونِ داشتنِ تکمیل و تصحیحِ لازم، یعنی درک از یک تکامل که این ابعاد  

معتقد است که ترس و اضطراب ناشی از رویکرد نادرست به جهان و تکامل    تیارزند.  به زندگی پیوند می 

 .است

دهی برای فراهم کردن  باشد جز تعادلانگیز، هدفِ دیگری نداشته شگفتمعتقد است که اگر این جهانِ  او

ای جز ترس و اضطراب خواهد داشت؟ اگر  شرایط زندگی برای لایه های میانیِ عالمِ ماده، آیا انسان چاره 

را تشکیل ندهند که ما   اند، یک جریانِ هدفمند شماری که قبل از ما بوده میلیاردها سال و موجودات بی

انتها انتهایِ یک جهانِ ثابت یا بی هایِ بی را به سوی جلو ببرد، آگاهی ما بیهوده خواهد بود و در گسترش 

 .در حرکت، نابود خواهد شد 
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های فعلی ما، به خوشبختی تبدیل خواهند شد، اگر تصمیم بگیریم که  ها و اضطرابنیمی از دغدغه  

بگنجانیم. او معتقد است   خود را در یک نوزایی و حرکت هدفمند  شناسیِ مدرنجوهر و حقیقتِ کیهان

که جهان همواره در حرکت بوده و در این لحظه نیز، همچنان در حرکت است؛ اما این پرسش اساسی  

 مطرح می شود که آیا فردا نیز همچنان در حرکت خواهد بود؟ 

ای که آینده خود را  شود؛ یعنی در نقطه های پیچیده آغاز می دقیقاً در همین نقطه است که پرسش  

تواند به ما یک فردا را تضمین کند؟ و بدون  گوید: فردا؟ اما چه کسی می کند. او می جایگزینِ حال می 

در این نقطه، پیوندِ بین جهان    تیارتوانیم زندگی کنیم؟  عاً می تضمینِ این که این فردا وجود دارد، آیا واق

 .دهد مبتنی بر دین )به ویژه مسیحیت( را موردِ تأکید قرار می  مدرن و ضرورت وجودِ یک خوانشِ قدسی

ی مناسب برای  کند، عدم اطمینان از وجودِ یک نتیجه طور خاص مضطرب می آنچه جهانِ مدرن را به  

معناست، معتقد است که ما  بی بستی بن تکامل است. او با تاکید بر این نکته که زندگی در یک کوره 

نخواهیم کرد، مگر آنکه مطمئن باشیم تلاش ما، احتمالِ  هرگز تلاشی برای پیشبردِ فرآیند تکاملِ نوسفر

، انسان در جستجوی  او ناتِ خود برسیم. از دیدگاه  دهد تا به حداکثرِ امکاموفقیت داشته و به ما اجازه می

برای    .معنا و غایت است و تلاش برای پیشرفت بدون اطمینان از یک هدف نهایی، بی معنا خواهد بود 

های  باید اطمینان حاصل شود که فضا و فرصت باز شدنِ راه پیش رو، تنها یک شرطِ حیاتی وجود دارد:  

هایِ خود دست  توانیم به حداکثرِ توانایی لازم برای پیشرفت و رشدِ خودمان داریم و به این ترتیب، می 

د.  ی ممکن پیشرفت کنند تا به مرزهایِ نهاییِ خود برسنها باید به اندازهیابیم. او معتقد است که انسان

داند که  کند و آن را یک حقِ اساسی می الی، اشاره می با این بیان، به نیازِ ذاتیِ انسان به کمال و تع  تیار

نقطه  اندیشه، همان حداکثرِ  و هدفِ  پایان  آیا  دارد:  وجود  تقاضایِ عظیم  آن، یک  دورانِ  در پشت  ی 

محدودیتِ  رود؟ آیا حد و نیست که بدون پایان و به صورت مداوم، بالاتر می  ی همگراناپایانیِ یک دنباله 

 اندیشه، همان عدمِ وجودِ محدودیت نیست؟ 

های  ، با تاکید بر بی نهایت بودن ظرفیت آگاهی و انسان، نتیجه می گیرد که ما به عنوان یکی از انرژی تیار

منحصر به فرد در جهان، آگاهی را به عنوان یک بُعد در نظر می گیریم که ناممکن است سقفی برای آن  

وقف یا برگشت  فرض کنیم در مسیرِ پیشرفت، نقاط بحرانیِ بسیاری وجود دارند، اما ت تعیین کنیم و یا  

، بر این باور است که برای حفظ انگیزه و جهت در تلاش های انسان برای پیشرفت،  تیارغیرممکن است.  

 .وجود یک غایت ضروری است

کند ای پیشرفت، به این نکته اشاره می در انتها، با طرح دو نگاه نسبت به آینده انسان و تلاش او بر  تیار

ها ی میلیون باشد، به این معنی است که تفکری که میوه  که اگر طبیعت، یک حقیقتِ بسته و محدود

شود. اما اگر یک راه حل وجود  ناپذیر سرکوب می سال تلاشِ انسان است، در یک جهانِ بیهوده و منطقی 

داشته باشد و راهی برای فراتر رفتن از انسانیت وجود داشته باشد، آن راه حل باید به انسان این امکان  

ما باید به جهانی اعتماد کنیم که به ما    تیار میگوید حدود قدم بردارد. نامانیِ  را بدهد که در فضاهایِ رو
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این امکان را می دهد تا از مرحله کنونی گذر کنیم. این دیدگاه، بر اهمیتِ امیدواری و تلاشِ انسان برای  

 راهی وجود ندارد. بین این دو انتخاب، هیچ گونه میانه  .رسیدن به کمال و تعالی، تاکید می کند 

هیچ دلیل علمی به نفع هیچ کدام از این دو تصویر از دنیا وجود ندارد. تنها تفسیر دین از جهان است  

در تفسیر دین و پیوند آن با تکامل   تیار یکی از باورها انتخاب کند. کند تا به نفع که به انسان کمک می 

تنها همین هدف را دنبال کرده است. در واقع او تلاش میکند تا بگوید تفسیر دوم از جهان توسط دین  

 توان ورای وضع فعلی قدم بگذارد. تایید شده و انسان از دل طبیعت می 

و تدجیوگدهخ.و8

فهم دقیق چارچوب مفهومی که تیار برای تقدس طبیعت تدوین کرده و مسیر که او پیموده باید در  

ی  دوران قرون وسطی، که تحت سلطه  دربستر تاریخی الهیات و فلسفه غربی مورد بررسی قرار گیرد.  

ای از قدرت و حکمت او، مورد توجه  الهیات سنتی مسیحی بود، طبیعت به عنوان مخلوق خداوند و جلوه 

برداری از آن، نیز  گرفت. با این حال، در این دیدگاه، برتری انسان بر طبیعت و حق بهره قرار می و احترام  

مورد تاکید بود. این دوگانگی، یعنی هم تقدس و هم ابزار بودن طبیعت، به نوعی تعارض در رویکرد  

 .سنتی به طبیعت منجر می شد 

مدرنیسم، رویکردی سکولار به طبیعت حاکم شد و طبیعت از ابعاد معنوی خود تهی گردید. در   با ظهور

به   صرفاً  طبیعت،  و  شدند  شناخته  معتبر  شناخت  ابزارهای  تنها  عنوان  به  تجربه  و  عقل  دوره،  این 

کنند. این دیدگاه تقلیل  های مادی تقلیل یافت که بر اساس قوانین فیزیکی عمل می ای از پدیده مجموعه 

رویه آن نیز  گرا، نه تنها منجر به بیگانگی انسان با طبیعت شد، بلکه زمینه را برای تخریب و استثمار بی 

فراهم کرد. در این دیدگاه، دیگر سخنی از تقدس و ابعاد معنوی طبیعت مطرح نبود و انسان، صرفا یک  

 .فاعل شناسای مادی در نظر گرفته می شد 

پیامدهای منفی مدرنیته،  به  واکنش  ابعاد معنوی و  تلاش   الهیات پسامدرن در  بازگرداندن  برای  هایی 

بخش و پسااستعماری،  ارزشی به طبیعت انجام داد. مکاتبی همچون الهیات رادیکال، فمینیستی، رهایی 

های  های مدرن و سکولار به طبیعت پرداخته و بر اهمیت ارزش ای خاص، به نقد دیدگاه هرکدام از زاویه 

تلاش  این  وجود  با  اما  کردند.  تأکید  طبیعت  با  انسان  تعامل  در  معنوی  و  رویکردهای  غیرمادی  ها، 

 .پسامدرن، نتوانستند پیوندی محکم و استوار با سنت های الهیاتی برقرار کنند 

میان،   این  دشاردن در  و  تیار  در طبیعت  تقدس  احیایِ  برای  تلاش  نوآورانه، در  دیدگاه  ارائه یک  با   ،

همچنین در نظر گرفتن دستاوردهای علمی، گامی فراتر نهاد. او با تلفیقِ علم و الهیات، مفهوم تکامل را  

و   ی امگامطرح کرد. او با طرح مفاهیمی همچون نقطه  به عنوان مسیری برای فهمِ تقدسِ ذاتی طبیعت 
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نشان داد که طبیعت، نه تنها دارای بعد مادی، بلکه ابعاد معنوی نیز هست و انسان در این فرآیند،    نوسفر

 . نقش محوری و مسئولیت خطیری بر عهده دارد

، با طرح نظریه تکامل غایت مند، مفهوم تقدس را از یک مفهوم انتزاعی، به یک نیروی پویا در جهان  تیار

تبدیل کرد. او با دیدگاه خود نشان داد که تقدس، نه یک مفهوم ایستا و محدود به سنت ها، بلکه نیرویی  

، انسان با درک نقش خود در  تیارسی ایفا می کند. از دیدگاه  است که در تکامل جهان و انسان نقش اسا

تکاملی، می  فرآیند  این  این  و طبیعت، طی کند.  با خداوند  تعالی و وحدت  به سوی  را  تواند مسیری 

 . رویکرد، بر اهمیت فهم رابطه انسان و طبیعت و تقدس ذاتی آن در مسیر تکامل تاکید دارد

.  کند یک چارچوب نظری منسجم ارائه می صوص مفهوم تقدس در طبیعت  ، در خ مند تیار به صورت نظام 

های دینی، به دنبال ارائه یک دیدگاه جامع و  های علمی و آموزه گیری از ترکیبی بدیع از یافته ، با بهره او

یکپارچه از جهان و جایگاه انسان در آن بود. محور اصلی این دیدگاه، تاکید بر تقدس ذاتی طبیعت و  

است آگاهی  و  تکامل  فرآیند  با  آن  علمی،  او  .ارتباط عمیق  یافته های  و  الهیات مسیحی  از  الهام  با   ،

کند که از جهات متعددی با رویکردهای سنتی متفاوت  دیدگاهی نوآورانه درباره تقدس طبیعت ارائه می 

اه خداوند در  است. او، با طرح مفاهیمی چون نقطه امگا، نوسفر، و انرژی شعاعی، به دنبال تبیین جایگ 

، تکامل، نه یک فرایند صرفا مادی، بلکه  تیاراین فرآیند است. از دیدگاه  فرآیند تکامل و ارتباط انسان با 

 .سفری معنوی و روحی به سوی کمال و وحدت با خداوند است

، انسان به عنوان محور تکامل، نقش مهمی در این فرآیند بر عهده دارد. او، با تاکید بر  تیاردر اندیشه  

دهد که آگاهی و شعور انسان، نه تنها محصول تکامل است، بلکه عاملی تعیین  مفهوم نوسفر، نشان می 

بر این باور است که    تیاررود. از سوی دیگر،  شمار میکننده در هدایت آن به سوی نقطه امگا نیز به  

طبیعت، دارای قداست ذاتی است و هر پدیده طبیعی، تجلی اسماء و صفات الهی را در خود دارد. در  

این رویکرد، طبیعت نه تنها یک منبع مادی، بلکه یک فضای معنوی است که فرصت هایی برای رشد  

 .معنوی انسان فراهم می کند 

، در تبیینِ چگونگیِ تأثیرِ خداوند در جهان، بر این باور است که خداوند، نه به عنوان یک محرک  تیار

کند که جهان را به سوی  خارجی و منفصل، بلکه به عنوان نیرویی درونی در فرآیند تکامل عمل می

را با مفهوم تکامل در علم پیوند داده و نشان می دهد که   درونیکند. او مفهوم حرکت  دایت می کمال ه

 .هر پدیده طبیعی، از جمله انسان، در حال حرکت به سوی نقطه امگا است

تلفیق علم و دین  تیار ترِ جهان و جایگاهِ انسان در آن تأکید  برای درک عمیق  همچنین، بر ضرورتِ 

گرایانه و سکولار به جهان، به دنبال ارائه یک دیدگاه جامع و  کند. او، با نقد رویکردهای صرفاً مادی می 

، معتقد است که  تیارای معنوی را در نظر بگیرد.  ههای علمی و هم ارزش متعادل است که هم یافته 
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محیطی و معنوی کنونی، نتیجه رویکردی مادی گرایانه به جهان است و با بازگشت به  های زیست بحران 

 .یک نگاه قدسی به طبیعت، می توان راه حلی برای این بحران ها پیدا کرد

در ادامه با تاکید بر مفاهیمی چون تکامل، نقطه امگا، نوسفر، و انرژی شعاعی، به ارائه یک دیدگاه    تیار

جامع و هدفمند از تکامل می پردازد. او، تکامل را نه یک فرآیند تصادفی و بی هدف، بلکه یک حرکت  

معتقد است که در نهایت، تمام موجودات، از جمله انسان،    تیارو وحدت با خداوند می داند.  رو به کمال 

به نقطه امگا خواهند رسید و در آنجا با خداوند متحد خواهند شد. او در این دیدگاه، مفاهیم عرفانی و  

 .دینی را با یافته های علمی و تکاملی ترکیب کرده و یک دیدگاه منحصر به فرد را ارائه می کند 

ترِ جهان، باید از رویکردی فراتر از نگاه  تر و جامعبر این باور است که برای فهم دقیق   تیار در نهایت،  

ها صرفا مادی استفاده کرد و همزمان، به ابعاد ظاهری و باطنی، مادی و معنوی، و علمی و الهیاتی پدیده

تری از تقدس طبیعت  توان به درک عمیقتوجه نمود. او معتقد است که با پذیرش این نگاه جامع، می 

تر حرکت کرد. در این مسیر، انسان نه صرفا یک ناظر  تر و متعالی ای روشندست یافت و به سوی آینده 

 .بلکه یک بازیگر فعال در فرآیند تکامل و تحقق تقدس طبیعت است
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وفصلوس هو:

طبددتوبیو ثسبیوی هوقمس ور و اسهوسدمو

 حسدرو صهو
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وطبددتوبیو ثسبیوی هوقمس ور و اسهوسدموحسدرو صهو

ی ایرانی، در دورانی که شاهد تعارضات شدیدی میان سنت  سید حسین نصر، فیلسوف و متکلم برجسته 

راهی برای  گرا،  گرایی بود، تلاش نمود تا با ارائه دیدگاهی سنتو مدرنیته، دین و علم، و معنویت و مادی 

های زمانه  حل این تناقضات و یافتن تعادلی میان این دو ساحت، ارائه دهد. نصر با درک عمیق از چالش

 .ها بودخود، به دنبال راهی برای رهایی از این تقابل

های معنوی، کوشید تا خوانشی نو از دین و معنویت  های سنت نصر، با نقد مدرنیته، و بازگشت به آموزه 

های مدرنیته  توان بر چالشهای معنوی می ها و ارزش ارائه دهد. او معتقد بود که تنها با بازگشت به سنت 

خوبی درک  فائق آمد. در این خوانش نو، انسان، جایگاه خود را در جهان هستی و در نسبت با طبیعت، به 

 .کند. این دیدگاه، بر اهمیت فهم درست از جایگاه انسان و مسئولیت او در قبال جهان تاکید داردمی 

دهد. او با  ی مسیری که نصر پیمود، در بازگرداندنِ مفهومِ تقدس به طبیعت خود را نشان می نتیجه 

های زیست محیطی و معنوی در جهان معاصر بود.  تاکید بر تقدس ذاتی طبیعت، به دنبال رفع بحران 

های معاصر وجود  نصر معتقد بود که بدون بازگشت به یک دیدگاه قدسی به طبیعت، امکان حل بحران 

 .ندارد

های نصر، ابتدا، به بررسیِ چارچوبِ نگرشِ نصر از جمله نگاه او  در این فصل، به منظور فهم بهتر اندیشه 

پردازیم. سپس، تأثیر چنین چارچوبی را در نگاه قدسی به طبیعت  ی تقدس، می به وجود، معرفت، و ریشه 

دهیم. در این بخش، هدف اصلی، ترسیم دقیق نقشه راه نصر برای فهم  مورد بررسی و تحلیل قرار می

 .رابطه انسان با طبیعت و قداست آن است



 

1۰6 

 . کیرکب 1

ی مدرنیته، این پدیده را مسببِ اصلیِ بسیاری از  سید حسین نصر، به عنوان یکی از منتقدان برجسته 

داند. او بر این باور است که تمرکزِ مدرنیته بر  ، می  مشکلاتِ جهان معاصر، به ویژه بحران محیط زیست

ابزاری مادی   عقلِ  ارزش  گراییو  انکارِ  به  منجر  معنوی،  بی   های  نظامِ  و  در  انسان  به جایگاهِ  توجهی 

ی  سیاره ی  ی خود، منجر به تخریبِ فزایندهتوجهی، به نوبه شده است. نصر معتقد است که این بی   هستی

و تهدیدی جدی برای بقای حیات بشری شده است. از این دیدگاه، بحران محیط زیست، ریشه در   زمین

 .بحران معنوی دارد

کند.  تأکید می  های دینیهای و احیای ارزش در مقابلِ این دیدگاه مدرن، نصر بر اهمیت بازگشت به سنت

توانند  ، و ارتباطِ انسان با عالمِ قدسی، می  معنویت های معنوی، با تأکید بر تعالیاو معتقد است که سنت

ارائه دهند. نصر  راه حل  محیط زیست،  از جمله بحرانِ  برای حل معضلاتِ جهان معاصر،  های مؤثری 

 .معتقد است که سنت، راهی برای بازگشت به یک دیدگاه جامع و متعادل نسبت به جهان است

گیرد، بلکه  در نظر نمی  ای از اشیاء مادیی خود، طبیعت را صرفاً مجموعهگرایانه نصر، در نگرش سنت

داند. او بر این باور است که  در جهان هستی می  ای از نظم الهیو آیینه  ای از امر قدسیآن را تجلی 

و   احترام  با  با آن،  و  از طبیعت حفاظت کند  تا  به عنوان جانشینِ خدا در زمین، وظیفه دارد  انسان، 

 .رفتار نماید. این دیدگاه، بر مسئولیت اخلاقی انسان در قبال طبیعت تاکید می کند   فروتنی

دهد.  های معنوی ارائه می های سنتنصر، برای حلِ بحرانِ محیط زیست، راهکارهایی را مبتنی بر آموزه 

 :این راهکارها، شامل موارد زیر است

ریشه در نگرشِ انسان به  نصر معتقد است که بحران محیط زیست،  :تغییر نگرش به طبیعت •

ای ، بلکه به عنوان تجلی  برداریطبیعت دارد. انسان باید طبیعت را نه به عنوان ابزاری برای بهره

ای از نظم الهی در جهان هستی ببیند. این تغییر نگرش، نیازمند بازگشت از امر قدسی و آیینه 

 .به یک دیدگاه معنوی و الهیاتی در خصوص طبیعت است

های معنوی، مانند احترام به  کند که احیای ارزش نصر تأکید می  :های معنویاحیای ارزش  •

 تواند به انسان کمک کند تا با طبیعت، در صلح و همزیستی، می  زیستی، قناعت، و ساده  طبیعت

کنند تا از مصرف گرایی و مادی گرایی افراطی  د. این ارزش ها، به انسان کمک می زندگی کن

 .فاصله بگیرد 

های  های معنوی، با ارائه راهنمایینصر معتقد است که سنت :های معنویبازگشت به سنت  •

معنوی و  می  اخلاقی  و  ،  مسئولانه  طبیعت،  با  مواجهه  در  تا  کنند  کمک  انسان  به  توانند 
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توانند  ک منبع غنی از حکمت و معنویت، میها، به عنوان یعمل نماید. این سنت  خردمندانه

 .های مدرن باشند راهگشای انسان در مواجهه با چالش

کند. او معتقد  گرایانه در عصر حاضر تاکید میهای سنتی این دیدگاه، بر اهمیتِ اندیشهنصر، با ارائه 

های بشریت تبدیل  ترین چالش های او، در عصری که بحرانِ محیط زیست به یکی از مهم است که اندیشه 

گرایانه،  شده است، از اهمیت و اعتبار بالایی برخوردار است. نصر، با نقد مدرنیته و ارائه دیدگاهی سنت

های معنوی و  دهد که مبتنی بر احترام به طبیعت، احیای ارزش راه حلی برای حلِ این بحران ارائه می 

های معنوی است. از این دیدگاه، بحران محیط زیست، نه یک مشکل صرفا علمی و  بازگشت به سنت 

لی فراتر از راه حل های صرفا مادی و  فنی، بلکه یک مشکل معنوی و اخلاقی است که نیازمند راه ح

 .علمی است

 

و.  خ  نا : کرهن، نظا  2

ودده فو ودفسدهوی هوقمس ور و اسهوسدموحسدرو صهوو2-1

  

ابدی  "امر قدسی "سید حسین نصر، در تفسیرِ مفهومِ   ماده  ، آن را با ظهورِ حقیقتِ مطلقِ   در عالمِ 

هایی است که آن را از سایر امورِ مادی متمایز  داند. از دیدگاه نصر، امر قدسی، واجدِ ویژگی می مرتبط  

 .کند. نصر بر این باور است که فهم این ویژگی ها، برای درک دقیق تر مفهوم تقدس ضروری استمی 

بودن  مطلق  قدسی،  امر  ویژگیِ  هرگونه    اولین  ورای  مطلق،  که حقیقتِ  است  معتقد  نصر  است.  آن 

 است. این حقیقت، بنیان و اساسِ هستی یمحدودیتِ زمانی و مکانی قرار دارد و به تعبیری، ازلی و ابد 

کند. از نظر نصر، حقیقت مطلق، منشا  دهد و همه چیز، در پرتوِ آن، معنا و مفهوم پیدا میرا تشکیل می 

 .همه چیز است 

و   قدسیت، از نظر نصر، به معنای جدایی از عالمِ مادهآن است.   دومین ویژگیِ امر قدسی، مقدس بودن 

است. او معتقد است که امرِ قدسی، به واسطه ی اتصال به حقیقتِ مطلق، از هرگونه    تعلق به عالمِ معنا 

یژگی، به امر قدسی نوعی  ای والاتر از عالم خاکی قرار دارد. این ونقص و آلایشی مبرا است و در مرتبه 

 .بخشد تعالی می 

است. نصر، بر این باور است که حقیقتِ مطلق، با وجودِ   سومین ویژگیِ امر قدسی، تجلیِ آن در عالمِ ماده 

کند. این تجلی، به اشکال مختلفی، از جمله در  مطلق بودن، در عالمِ ماده نیز ظهور و تجلی پیدا می 

دهد. نصر، به این ترتیب، نشان می دهد که  رخ می های عرفانی، و تجربه  ، آثارِ هنری های طبیعیپدیده
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امر قدسی، محدود به عالم غیر مادی نیست. او معتقد است که در واقع، حقیقت مطلق، وقتی در زمان  

گیرد یا به عبارت بهتر، تجلیِ امرِ الهی در زمان و مکان،  کند، تقدس شکل می و مکان تجلی پیدا می 

 .شود. از نظر نصر، عالم ماده، ظرف تجلی حقیقت مطلق استهمان امرِ مقدس نامیده می 

پذیر است. سنت،  امکان   نصر بر این باور است که ارتباط با وجهِ قدسیِ امور در عالمِ ماده، از طریقِ سنت

 :کند از دو طریق، ارتباط با امر قدسی را میسر می 

کند  ، به انسان کمک می جهان  سنت، با ارائه ی تفسیری جامع از  .کند سنت، رمز و راز جهان را آشکار می 

دست یابد و رمز و رازِ جهان را کشف کند. نصر معتقد است که سنت،   تر واقعیتهای عمیقتا به لایه 

 .1حامل حکمت و معرفتی است که می تواند انسان را در فهم عمیق تر جهان یاری کند 

کند  انسان کمک می ، به   سنت، با ارائه چارچوبی برای زندگی  .بخشد سنت، نظم و انسجام به زندگی می 

را در زندگیِ خود برقرار کند و به آرامش و سکون دست یابد. نصر بر این باور است که   تا نظم و انسجام 

 .سنت، یک راهنمای عملی برای زندگی است که می تواند به انسان آرامش و معنا ببخشد 

ی  کند که هر نوع مواجهه با اشیاءِ عالمِ ماده، فارغ از توجه به جنبه نصر، در ادامه، بر این نکته تاکید می 

ها، بلکه مضر به حال خودِ انسان خواهد بود. به عبارت دیگر، نصر  نه تنها دور از حقیقتِ آن   ،هاقدسیِ آن 

معتقد است که رویکرد صرفا مادی به جهان، منجر به گم گشتگی و دور شدن از حقیقت و همچنین  

 .ضرر رساندن به انسان می شود

نصر، با اشاره به تمنای امر قدسی در انسان، بر این باور است که این تمنا، از طرفی ریشه در نیاز به  

گیرد.  نشأت می   دارد و از طرفی دیگر، از نیازهای معنویِ انسان  مواجهه ی درست با حقیقت در عالم ماده 

در انسان، چنین نیازی را شکل داده و   نصر معتقد است که آگاهی از واقعیتِ ابدی و تغییرناپذیرِ الهی

انسان نیز، برای پاسخ به این نیاز، تمنایِ امر قدسی را دارد. این دیدگاه، نشان می دهد که انسان فطرتا  

 .به دنبال حقیقت و معنویت است

نصر، با پذیرشِ دیدگاهِ خود، مبنی بر ظهور حقیقتِ مطلقِ ابدی )امر قدسی( در عالمِ ماده، ضرورتِ  

کند. او معتقد است که در این بازخوانی،  ناپذیر تبدیل می را به امری اجتناب بازخوانیِ جهان با نگاهی نو

گاهی از امرِ قدسی و مملو از رمز و  های مادی، بلکه تجلی ای از اشیاء و پدیدهجهان، نه صرفاً مجموعه 

توان به  و توجه به وجهِ قدسیِ امور، می  راز و معنا خواهد بود. از دیدگاه نصر، با عبور از ظواهر مادی

تری از جهان و جایگاهِ انسان در آن رسید. علاوه  ترِ واقعیت دست یافت و به درک عمیقهای عمیق لایه

انسان با   های جدیدیدر نظر گرفتن امرِ قدسی، تناسب بر این، نصر بر این باور است که با   در روابطِ 

های سنت، به  ها، بر اساسِ تعالیم و آموزهخود، با دیگران، و با طبیعت تعریف خواهد شد. این تناسب

 
1Nasr, Islamic Art and Spirituality ,p.127 
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در نهایت بر این باور است    نصر کند.  درست با طبیعت کمک می و تعامل   انسان در دستیابی به سعادت 

 .1که بازخوانی جهان از منظر امر قدسی نه تنها لازم، بلکه برای رسیدن به سعادت ضروری است

ودده فوساتوو2-2

تعریف   ی الهیبا سرچشمه  ، آن را به معنایِ حقایق و اصولتبیینِ مفهومِ سنتسید حسین نصر، در  

های  ها، از طریق فرستاده اند. از دیدگاه نصر، این پیام کند که برای هدایت و راهنماییِ بشر نازل شدهمی 

گیرند. نصر  انسان قرار می   اختیار، در   شان در زندگی، همراه با کارکردِ مشخص  الهی یا همان پیامبران

معتقد است که سنت، نه تنها شامل آموزه های نظری بلکه شامل کاربردهای این حقایق و اصول الهی  

در ابعاد مختلف زندگیِ انسان، همچون اجتماع، هنر، و علوم نیز می شود. به عبارت دیگر، سنت، چارچوبی  

 .ای عملی زندگی تمرکز داردهجامع برای زندگی انسان است که هم بر جنبه های نظری و هم بر جنبه  

ی نخست، حقایقی با سرمنشأ  کند: جنبه نصر، در بررسیِ مفهومِ سنت، دو جنبه را از یکدیگر تفکیک می 

گیرند. این حقایق،  بشر قرار می   اختیار ی دین، در  ی ظهورِ اولیه الهی است که از جانب خداوند، در مرحله 

های بعدی  هایی که این حقایق به دستشان رسیده است، به نسلاز طریقِ دین و پیروانِ آن، و تمدن 

شوند. جنبه دوم، کاربرد و تجلی این حقایق در ساحت های مختلف زندگی است. از این منظر،  منتقل می 

تمام   به  را  سنت، خود  بلکه  نیست.  آن  تمامِ  اما  است،  سنت  قلبِ  دین  هرچند  که  است  معتقد  نصر 

دهد. از این رو، سخن از هنر سنتی، علم سنتی، معماری سنتی، موسیقی  های فرهنگ تسری می عرصه

ی تجلیِ فرهنگ، در ارتباط با زندگی انسان  راه نبوده و بیانگرِ نمودِ گسترده سنتی، و لباس سنتی، بی 

، یک پدیده جامع و فراگیر است که تمام ابعاد زندگی انسان  است. این رویکرد، نشان می دهد که سنت

ها گوید؛ منشایی که تمام سنت را در بر می گیرد. نصر در نگاهش به این مقوله، سخن از سنتِ اولیه می 

ها ی سنت الگویِ تغییرناپذیر و جاودانه وجود دارد که همه ریشه در آن دارند. او معتقد است که یک کهن 

گیرند. نصر بر این باور است که زمانی که هنوز بهشت و زمین متحد بودند، انسانِ  از آن سرچشمه می 

ی سنت اولیه، از نظر فکری و روحی، روشن شد. این  نخستین یا همان کهن انسان، مستقیماً به وسیله 

که    رویکرد، بر وحدت و یکپارچگی سنت ها در طول تاریخ تاکید می کند. نصر، با تاکید بر این نکته 

داند که ورای سنت متبلور  ی آن را در حکمتی می تعلق به سنت، صرفاً دلبستگی به گذشته نیست، ریشه 

کند،  شود. او معتقد است که نگاهِ درستِ انسان به وجود خود، طبیعت و جهانی که در آن زندگی می می 

شود. نصر بر این باور است که هر قدر انسان به این حکمت،  از طریقِ این حکمت، به انسان منتقل می 

تری  تری به طبیعت و انسان نگاه کرده و تعاملِ درست تعلق خاطرِ بیشتری داشته باشد، از منظرِ درست 

ها خواهد داشت. او همچنین معتقد است که رسیدن به کمال، جز از طریق این حکمت ممکن  با آن 

یدن به کمال است. نصر، در کنارِ  نیست. در این رویکرد، حکمت، ابزاری برای فهم درست جهان و رس 

کند. او معتقد است که تنها از ورایِ حقایق و  کارکرد ایجابی سنت، به کارکرد سلبی آن نیز اشاره می 

می  دریافت  سنت  طریقِ  از  انسان  که  ضعف اصولی  تشخیص  امکان  کاستیکند،  خطاهای  ها،  و  ها، 
 

1Nasr, Islamic Art and Spirituality ,p.110-111 
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ی سنت به  بینیِ مدرن وجود دارد. از دیدگاه نصر، تاثیراتِ ناشایستِ نگاهِ مدرن، بدون نگاه از زاویه جهان

سنت به عنوان یک منبع معرفتی، امکان نقد و ارزیابی مدرنیته را    1  مدرنیسم، قابل تشخیص نیست.

فراهم می کند. نصر، با تأکید بر منشأ الهیِ سنت، بر این باور است که آموزگارانِ سنت، پیامبران هستند  

کند. او معتقد است که دین، جزئی از سنت است و در  و سنت، انسان را به ورای عالمِ ماده هدایت می 

سنت، انسان برای شناخت و گرایش، متکی به خود نیست، بلکه به منشایی ماورایی متصل است. نصر  

تخطی از سنت را موجب از خودبیگانگی در انسان می داند. نصر معتقد است که او، نظامِ فکریِ نوینی  

عث شده که چارچوبِ سنت به فراموشی سپرده شود. نصر، خود را احیاگرِ  را بنیان ننهاده، بلکه مدرنیته با

ها داند و بر این باور است که انسان باید رجوعی دوباره به این آموزه ی سنت می های فراموش شده آموزه 

بین  ای که  کند؛ پرده ای در مقابلِ حقیقت تعبیر می داشته باشد. در واقع، نصر، مدرنیته را به مثابه پرده 

برای   به سنت  بازگشت  بر ضرورت  این دیدگاه،  ایجاد کرده است.  مانع  درست  زندگیِ  انسان و سبکِ 

 . رسیدن به حقیقت و زندگی درست تاکید دارد

 .  خ  یا : ت س ف ا تیه ا یاراه  ا ر ده ن ناا  3

و دهفتو وف توطبددت:وو3-1

یابی به درکی عمیق از  نصر، در بررسیِ مبانی معرفت و فهمِ طبیعت، بر این باور است که برای دست

حقیقت، شناختِ دو عنصرِ محوری ضروری است: حقیقت متافیزیکی و گرایش و تحقق معنوی. این دو  

عنصر، در واقع، دو پایه اساسی در نظام معرفت شناختی نصر هستند که به واسطه آنها، انسان می تواند  

ی حقیقتی  است که جهان، بر پایه  به فهمی جامع از هستی دست یابد. حقیقت متافیزیکی: نصر معتقد 

ی حسی و فهمِ بشری قرار دارد. این حقیقت، که از آن به  متافیزیکی بنا شده است که فراتر از تجربه 

ها است و درک آن، کلیدِ  نیز تعبیر می شود، بنیان و اساسِ تمام موجودات و پدیده " امر قدسی"عنوان 

فهمِ جهان و تقدس آن است. از نظر نصر، جهان مادی، صرفاً تجلی و نمودی از این حقیقت متعالی است.  

این دیدگاه، بر وجود یک اصل ماورایی و فراتر از جهان مادی تاکید دارد. گرایش و تحقق معنوی: نصر  

سوی معنویت و تعالی دارد. این گرایش، که از  بر این باور است که انسان، به طور ذاتی، گرایشی به  

کند. تحققِ این  گیرد، انسان را به سوی حقیقت متافیزیکی رهنمون میفطرت الهی انسان سرچشمه می 

پذیر انسان قرار گرفته، امکان   اختیار گرایش، در پرتوِ مناسک، نمادها، و سایر معانی که از طریق وحی در  

شود. نصر معتقد است که وحی، منبع اصلی هدایت انسان در مسیر دستیابی به حقیقت است. نصر،  می 

از روش  از چارچوبِ مدرنیته استفاده می شناسیبرای فهمِ جهان،  بر  کند. این روش ای خارج  شناسی، 

های وحیانی استوار است و به دنبالِ کشفِ حقیقتِ متافیزیکی و معنایِ زندگی است.  ی سنت و آموزه پایه

 
1Nasr, Knowledge and the Sacred, pp . 66-67 
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نصر، بر این باور است که روش های مدرن، به دلیل محدود شدن به حوزه مادی، از درک ابعاد عمیق تر  

ای که از طریق  شناسی، مناسک، نمادها، و سایر معانی و معنوی هستی ناتوانند. در چارچوبِ این روش 

یابند. نصر  اند، به عنوانِ منبعِ اصلی برای درکِ جهان، محوریتّ میانسان قرار گرفته   اختیاروحی در  

ای به سوی حقیقتِ متافیزیکی، معنای زندگی، و درک تقدس در  معتقد است که این عناصر، دریچه 

   1طبیعت هستند.

کند. نصر بر این باور است که برای  ای بین انسان و حقیقت عمل می سطه در واقع، سنت، به عنوان وا

های معنوی  فهمِ صحیحِ طبیعت، باید به فراتر از مشاهداتِ صرفاً حسی و عقلِ ابزاری پرداخت و به جنبه 

ای  و قدسیِ آن توجه نمود. او معتقد است که رویکرد مدرن به جهان، با تقلیل دادن طبیعت به مجموعه 

تر آن، ناتوان است. از دیدگاه نصر، درکِ کاملِ طبیعت، بدون  تر و جامع از اشیاء مادی، از درکِ عمیق

درکِ حقیقتِ متافیزیکی و ابعاد معنوی آن، غیرممکن است. او با رویکرد سنت گرایانه خود، بر اهمیت  

 بازگشت به ریشه ها و ارزش های معنوی در فهم جهان تاکید می کند.  

پذیر های علمیِ صرف امکان دهد که شناختِ جهان، تنها از طریق روش نصر، با این رویکرد، نشان می

های معنویِ آن  های عقلانی و هم به جنبه نیست، بلکه نیازمند یک رویکردِ جامع است که هم به جنبه 

انسان را در دستیابی به  توجه کند. او معتقد است که سنت، با ارائه ی یک چارچوب معرفتی جامع،  

کند. به عبارتی دیگر، رویکرد نصر، بر پیوند  ع تری از جهان و تقدس آن یاری می تر و جامدرک عمیق 

 تیابی به حقیقت تاکید دارد. دانش و ایمان برای دس 

   توااف کواتم 3-1-1

ی هر تعریفی از معرفت، وجودِ معنادار  کند که مقدمه نصر، در تبیینِ مفهومِ معرفت، بر این نکته تأکید می 

معنا برای انسان  ی ذهنِ انسان، و نه حقیقتی بی است. از دیدگاه نصر، وجود، نه یک مفهومِ برساخته 

است. نصر با پذیرش پیچیدگی مفهوم وجود معتقد است که انسان، به طور ذاتی، نسبت به آن، واجدِ  

درک و فهم است. این درک، ریشه در فطرت و ذات انسانی دارد. نصر، وجود را در اصل، یک حقیقتِ  

یابد. از نظر  داند و بر این باور است که هر آنچه وجود دارد، به دلیلِ وجودِ خودش، معنا می بنیادین می 

ر پرتو وجود، تفسیر شود. به عنوان مثال، یک گل،  او، معرفت نیز، از این قاعده مستثنی نیست و باید د

به دلیلِ وجودِ خودش، معنا دارد، اما این معنا، به سختی قابلِ فهم است. برای فهمِ معنای وجودِ گل،  

 های آن، مانند رنگ، بو، شکل و ... توجه کرد؛  باید به ویژگی 
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دهد  ا شکل دهند. این دیدگاه، نشان می شوند تا معنایِ کلیِ وجودِ گل رها، با هم ترکیب میاین ویژگی  

پیچیده و قابل    که هر موجودی به واسطه وجودش دارای معناست اما این معنا برای انسان به صورت

کند. از دیدگاهِ  ها اشاره می، در تبیینِ ماهیت و چیستیِ معرفت، به دیدگاه رئالیستتیارتفسیر است.  

ترین بیان از  یک رئالیست که به وجودِ واقعیت در جهانِ خارج، مستقل از ذهنِ انسان باور دارد، ساده

چیستیِ معرفت، تطابقِ تصوراتِ ذهنی با واقعیتِ امرِ خارجی است. به عنوان مثال، اگر شخصی، در حال  

است که تصورات و ذهنیتِ او، با واقعیتی که    دیدنِ یک درخت باشد، شناخت او از درخت درست زمانی 

او وجود دارد، هم  اطرافِ  از درخت، درست  در محیطِ  او  باشد. به عبارت دیگر، شناختِ  خوانی داشته 

او از درخت، با ویژگی  از ذهنِ او، مطابقت    های واقعیِ درخت در جهانِ خارج زمانی است که تصوراتِ 

 1داشته باشد.

ی دیدِ شناختِ سنت  این دیدگاه، بر اهمیت واقعیت خارجی و تطابق ذهن با آن تاکید می کند. از زاویه 

محور، معرفت، مقید به دو قید است: قیدِ نخست، استعداد معرفتی و قیدِ دوم، الهیات معرفتی. به عبارت  

شود.  دیگر، از این دیدگاه، تطابقِ صورت ذهنی و واقعیت خارجی، تنها با تحقق این دو قید ممکن می 

استعداد معرفتی، مرتبط با قابلیتِ انسان برای درکِ واقعیت است؛ و الهیات معرفتی، با مفهومی از خداوند  

ی واقعیت و معرفت برای انسان، در ارتباط است. نصر با این دو قید نشان می دهد  به عنوان منبعِ سازنده 

واقعیت خارجی نیست بلکه عوامل متافیزیکی نیز در آن    که معرفت صرفا حاصل تجربه و تطابق ذهن با

نقش دارند. نصر، بر این باور است که هرچند از طریقِ شناختِ معمولِ عقلی و در پرتوِ رئالیسم، امکانِ  

 معرفت وجود دارد، اما نباید به این سطح از معرفتِ امور، بسنده کرد.  

گشایی دارد. بدین معنا که سنت، راهی را برای  او معتقد است که سنت، در خصوصِ معرفت، ادعایِ افق 

کند، تا بتواند تأثیر این قیود )محدودیت های ذهن( بر معرفتِ  شناخت و معرفت به انسان معرفی می 

انسان را کاهش دهد و یا از بین ببرد. این ادعا، نشان می دهد که سنت مدعی ارائه یک روش برتر برای  

رئالیسم و سنت به معرفت، به یک نکته معرفت است. نصر، با مقایسه  کند: ی ظریف اشاره می ی نگاهِ 

تواند نقشِ ذهن را در معرفت به این  رئالیسم، به وجودِ واقعیتِ مستقل از ذهنِ انسان باور دارد، اما نمی

، بر اساسِ واقعیتی است که در ذهن وجود دارد.  واقعیتِ خارجی انکار کند. از این رو، شناخت از خارج

حال آنکه، در سنت، شناخت بر اساس واقعیتی است که در خودِ امر خارجی وجود دارد و ذهن، در این  

دهد که رویکرد  کند. این تفاوت، نشان می میان، نقشی ندارد و بنابراین، محدودیتی به شناخت اعمال نمی

 سنت، با تاکید بر واقعیتِ ذاتیِ اشیاء، از محدودیت های ذهن فراتر می رود.  

هایی که در جهان وجود دارند، به صورت مستقل از ذهنِ انسان هستند و  بر اساس این دیدگاه، واقعیت 

هایی که در ذهنِ  گیرد، نه بر اساسِ ویژگی ها شکل میهای واقعیِ آن ها، بر اساسِ ویژگی شناختِ او از آن 

ها، بر اساسِ واقعیتی است که در خودِ واقعیت  او وجود دارد. به عبارت دیگر، شناختِ انسان از واقعیت 

وجود دارد، نه بر اساسِ واقعیتی که در ذهنِ او وجود دارد. این دیدگاه، بر اهمیتِ واقعیتِ ذاتیِ اشیاء در  

مجموعه  عنوانِ  به  طبیعت،  که  است  باور  این  بر  نصر  نهایت،  در  دارد.  تاکید  شناخت  از  فرآیند  ای 
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ها، بر اساسِ واقعیتِ  هایی است که شناختِ انسان از آن هایِ مستقل از ذهنِ انسان، واجدِ ویژگی واقعیت 

ی این نگاه است.  شناسانهها، مبنای تقدسِ طبیعت، در بعدِ معرفتگیرد. این ویژگی ها شکل می ذاتیِ آن 

 .نصر معتقد است که با شناخت واقعیت ذاتی اشیاء، می توان به درک عمیق تری از تقدس طبیعت رسید 

 تونب  ب نی  تهحف  نهاه یه یای ه ،  ب کواتم  3-1-2

کند. او  معرفت، بر نقشِ اساسیِ فاعل شناسا در فهمِ جهان تأکید می نصر، در تبیینِ فرآیند دستیابی به  

پذیر معتقد است که بدون درکِ صحیح از فاعلِ شناسا، رسیدن به درکی درست از حقیقتِ معرفت، امکان 

کند. از  ترین بخشِ وجودِ انسان، تأکید می نیست. در این میان، نصر بر اولویتِ روح، به عنوان مرکزی

تر  ای پایین دیدگاه او، روح، جوهر و حقیقتِ انسان است و سایر اجزایِ وجودِ انسان، مانند بدن، در مرتبه 

قرار دارند. این دیدگاه، بر برتری و اولویت جنبه های معنوی و روحانی انسان نسبت به جنبه های مادی  

 تاکید دارد. 

نصر بر این باور است که آگاهیِ انسان، به عنوان منبعی برای شناخت و فهمِ جهان، بازتاب و انعکاسِ   

آگاهی الهی است. او معتقد است که روحِ انسان، به عنوان جزیی از وجودِ الهی، نورِ الهی را به دنیایِ  

کند و این نور الهی، به عنوان منبعی از آگاهی، در انسان برای شناخت و فهمِ حقیقتِ  مادی منتقل می 

با   انسان  ارتباط مستقیم آگاهی  بر  این دیدگاه،  متافیزیکی و گرایش به تحققِ معنوی، ضروری است. 

کند: روح، جوهر و  منشا الهی آن اشاره می کند. نصر، برای اثباتِ اولویتِ روح، به چند دلیل اشاره می 

حقیقتِ انسان است: نصر معتقد است که روح، بر خلاف بدن، فنا ناپذیر است و پس از مرگ نیز، به  

دهد. این ویژگی، بر برتری و جاودانگی روح نسبت به بدن مادی دلالت دارد. روح،  حیات خود ادامه می 

های ذاتیِ روح است و بدونِ روح، آگاهی وجود  منبع آگاهی انسان است: از نظر نصر، آگاهی، از ویژگی 

نخواهد داشت. این استدلال، روح را منشا اصلی آگاهی در انسان می داند. روح، انسان را به سوی حقیقت  

کند و او را به  کند: نصر بر این باور است که روح، فطرتِ الهیِ انسان را حفظ میو معنویت رهنمون می 

 1سوی حقیقتِ متافیزیکی و تحققِ معنوی هدایت می کند.  

ها، بر  این دیدگاه، بر نقش روح در هدایت انسان به سوی کمال و تعالی تاکید دارد. نصر، با این استدلال

او، نقشی  این نکته تاکید می کند که روح، به عنوان مرکزی  انسان و منبعِ آگاهی  ترین بخشِ وجودِ 

کند. او معتقد است که اثباتِ اولویتِ روح، با  اساسی در فهمِ جهان و گرایش به تحققِ معنوی ایفا می 

توجه به نقشِ اساسیِ آن در شناخت و فهمِ جهان، الهی بودنِ منبعِ آگاهی و جایگاه والای آن در وجودِ  
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انسان، ضرورتی انکارناپذیر است. به این ترتیب، شناخت درست از روح، به منزله درک درست از ماهیت 

انسان است. نصر، با تاکید بر این رویکرد، بر این باور است که نتیجه این رویکرد، دستیابی به حقیقتی  

انسان است. از دیدگاه نصر، تحققِ این حقیقت، به صورت ع ملی، منجر به چیزی  است که ذاتیِ روحِ 

شود و در  خواند. او معتقد است که مسیرِ معرفت، از درونِ انسان آغاز می شود که او آن را معرفت میمی 

ی یک بازگشت به خود و درک و فهمِ حقیقت برای انسان است. در این دیدگاه،  واقع، معرفت، نتیجه 

 .انسان نه صرفا دریافت کننده منفعل معرفت، بلکه فاعل فعال در فرایند دستیابی به آن است

 نهترهط کواتم ا یان 3-1-3

نوع شناختِ الهی  سید حسین نصر، در تبیینِ منابعِ معرفت و فهمِ جهان، به مفهومِ وحی به عنوان یک  

الهی دست پیدا می اشاره می  الهی و ماهیتِ  از معارفِ  به دانشی  انسان  از طریق آن،  به  کند که  کند. 

هایِ دینی دست  کند تا به معرفتی مبتنی بر حقیقتِ الهی و آموزه عبارت دیگر، وحی، به انسان کمک می 

 .بدیل برای شناخت حقایق ماورایی است یابد. نصر، بر این باور است که وحی، منبعی بی 

شود، در  ی ادیان، که با کنار زدنِ نقاط افتراق آشکار می ی مشترکِ همه نصر معتقد است که زمینه  

ی ادیان، این  واقع، همان مصداقِ حکمتِ درونی است که در ذاتِ انسان ریشه دارد. از دیدگاه نصر، همه

جنس از معرفت را در درونِ خود دارند. او بر این باور است که حکمت و معرفت، گوهر مشترک تمام  

های فلسفیِ فیلسوفانِ  کند که این حکمت و معرفت، تلفیقِ اندیشه نصر، بر این نکته تاکید می .  ادیان است

یک حقیقت   وجودِ  با  اساس،  از  ادعایی،  که چنین  نیست؛ چرا  تاریخ  در طول  بشری  مختلفِ  مکاتبِ 

 مشترکِ ساری و جاری در طول تاریخ، در تنافی است.  

نصر معتقد است که حکمت و معرفت، یک منشا الهی دارد و صرفا محصول اندیشه های بشری نیست.  

تاکید بر این نکته، از آن جهت حائز اهمیت است که مسیر دستیابی به حقیقتِ معرفت در نگاه نصر، را  

کند. در مسیرِ نصر، رسیدن به معرفت از طریق عقل، باید در چارچوب  از مسیرِ مدرنِ معرفت جدا می

نصر، بر این باور است که ارتباطِ  .  معنویت باشد و عقل به تنهایی، برای دستیابی به حقیقت کافی نیست

 1 با معرفتِ دینی بسیار وثیق است. شود،معرفتی که از طریق وحی آشکار می 

رسد. انسان از طریق عقل به آن می آزماییِ معرفتی است که  در واقع، معرفت دینی، محکی برای راستی 

این   زبان  نصر معتقد است که  آموزه های دینی سنجیده شود.  با  باید  به عبارت دیگر، معرفت عقلی 

پذیر است. او معتقد است  حکمت، نمادگرایی است؛ یعنی انتقال به دیگری، تنها از طریق نمادها، امکان 

نصر تاکید می کند که در دلِ هر  .  که زبان نمادها، زبان فطری انسان برای بیان حقایق متعالی است

دین، در پسِ ظواهرِ دین، یک حقیقتِ واحد وجود دارد که همان حکمت و معرفت است. او بر این باور  

 است که باید به دنبال این گوهر بود.  
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نصر معتقد است که در مسیری که حقیقتِ فطریِ انسان دانسته شده و دستیابی به آن برای انسان، نه  

گردد. نصر بر این  ی زندگی انسان باز می شود، دین بار دیگر به عرصه تنها ممکن، بلکه ضروری تلقی می 

باور است که در این مسیر، دین به عنوان منبعی سرشار از حکمت و معرفت، نقشی حیاتی در هدایت  

کند. از نظر نصر، دین، نقشی اساسی در راهنمایی انسان انسان به سوی تعاملِ درست با طبیعت ایفا می 

 .به سوی حقیقت و کمال دارد 

 ا ا  هعن،  ان  ها ر   ب دی یم کواتم   3-1-4

ی قابلِ تفکیک را برای آن قائل است: از یک سو،  سید حسین نصر، در تبیینِ مفهومِ حقیقت، دو جنبه 

دین، معمولاً آن را با  ی شخصی آن، که مؤمنانِ هر  ذاتِ غیرشخصی حقیقت، و از سوی دیگر، جنبه 

دانند. نصر با این تفکیک، به دنبال نشان دادن این است که حقیقت، هم دارای یک  همان می خداوند این

نصر، در بررسیِ این دو جنبه، به این نکته  .  بعد انتزاعی و کلی و هم دارای یک بعد عینی و شخصی است

شود. اما، بعدِ غیرشخصی،  کند که در نگاه اول به ادیان، این بعدِ شخصی است که پررنگ می اشاره می 

 دهد. تنها در سیرِ باطنیِ یک دین، خود را نشان می 

ها، یا تکثرها، تأکیدی است که در مکتبِ حکمتِ جاودان، بسیار  ها یا حجابلذاست که کنار زدنِ پرده 

از  .  کند عمیق تر و باطنی ادیان تاکید می   خورد. این رویکرد، بر اهمیت توجه به لایه هایبه چشم می 

گری، کابالا، و رویکردهایی همچون رویکردِ مایستر اکهارت و  این زاویه است که مکاتبی مانند صوفی 

آنجلیوس سلیسیوس به دین، در حکمتِ جاودان، مورد توجه قرار گرفته است. این عرفا و مکاتب، بر  

بر اساس این دیدگاه، خدا،  .  اهمیت تجربه مستقیم و شهودی حقیقت، و فراتر رفتن از ظواهر تاکید دارند 

است؛ هم هستی است و هم فوق هستی.    به عنوان حقیقتِ نهایی، به طور همزمان، هم ذات و هم شخص

 . این توصیف، نشان می دهد که خداوند هم دارای صفات و هم فراتر از تمام این صفات است

خدا واقعیت است، در مقابلِ هر آنچه واقعیت به نظر  "نویسد: گونه می نصر، در توصیفِ این وضعیت، این

رسد. امرِ مطلق است، در مقابل هر امر نسبی. نامحدود است، در مقابل هر محدود. اصلی یگانه و واحد  می 

با او حادث است. جوهری است که هر   است، با تجلیات متکثر. قدیمی است که هر چیز، در مقایسه 

امِ ذات، یگانه  صورت، برای تحقق به آن نیاز دارد. یگانه است که در ورایِ هر هستی قرار دارد. در مق

ی چیز  است، اما در مقام تجلی، کثرات ناشی از اوست. تنهایی است که در عینِ واحد بودنِ هستی، همه 

ی آغاز و پایان،  ست، در حال تغییر است. نقطه از اوست. وجهِ ثابت، متعلق به اوست و ورای آن، هر چه ه

   1.این توصیف نصر، نشان دهنده ناتوانی زبان در بیان کنه ذات الهی است "هم اوست.

ی صحبت کردن، در خصوصِ حقیقتِ نهایی ضروری است. حقیقتی  نصر بر این باور است که این شیوه  

ی  کند، اما بدونِ درک هم از آن نیست. او معتقد است که نوعِ رابطه که انسان، هرگز کنه آن را درک نمی 

توان در خصوصش  انسان با این حقیقت، به نحوی است که جز از طریقِ توصیفاتی از این قبیل، نمی 

سخن گفت. به عبارت دیگر، نصر معتقد است که حقیقت الهی، فراتر از فهم عقلانی بشر است و تنها می  

 
1Nasr, Knowledge and the Sacred, p . 63 
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توان به طور نسبی و از طریق زبان نمادین، از آن سخن گفت. این دیدگاه، بر ناتوانی زبان بشری در بیان  

 . کنه ذات الهی و لزوم توجه به زبان نمادین تاکید دارد

و اسهو م نو س عویصل و دهفتوحیدی وو3-1-5

بوده است.    قت یحق  ی و جستجو  یشناس معرفت   ی در عرصه   یم یعظ  یهایدوران مدرن، شاهد دگرگون 

  یبرا  ی د یجد   یهاراه   افتن یمعرفت، به دنبال    یِ سنت   یبه مبان  ی انتقاد  ی کردیدوران، با رو  نیا  یفلاسفه 

  ی سنت یروش ها رد  د یاز ترد یتحول، در واقع، ناش  ن یو قابل اعتماد بودند. ا ین یقی یبه شناخت یابیدست

 در حوزه معرفت بود.  ن ینو یکردهایرو افتن ی ی و تلاش برا

  ی خاص  تیدکارت از اهم  دگاهید  ان، یم  ن یظهور کردند که در ا  ی متفاوت  یهادگاه یسفرِ پرماجرا، د  ن یا  در

 برخوردار است: 

  توان ی معتقد بود که م  اد، یبر عقل خودبن  د یقرن هفدهم، با تأک  یِفرانسو  لسوفِ یدکارت: دکارت، ف  رنه 

.  افتیدست    قیحقا  ریمطلق در مورد وجود خود و سا  ی نیقی با اتکا به قدرت تفکر و استدلال، به  

بود، به   یسنت یباورها ای  یبر تجربه حس  یرا که مبتن یدکارت، با اتکا به اصلِ شک، هرگونه معرفت

مطلق    ی نیقی به    توانی تنها با شک کردن در تمام باورها، م" که    دهیا  ن ی. او، با طرحِ اد یچالش کش

بود. دکارت، با تمرکز    قت یبه حق  یابیدست  یبرا   یقطع  ینقطه اتکا  کی  افتنی، به دنبال  "افتیدست  

تأملات،    نی خود پرداخت. در ا  اتِیمعرفت، به تأمل در افکار و تجرب  نِی آغاز  یبر خود به عنوان نقطه 

من  "در موردِ آن شک کرد، وجودِ خودِ اوست )  توان ی که نم  یزیکه تنها چ  د یرس   جهینت  نیاو به ا

 (. "پس هستم شم،یاند ی م

  ر یبه موارد ز توان ی به همراه داشت که از آن جمله م  یمتعدد   یامدهایدکارت به معرفت، پ دگاهید

 اشاره کرد: 

بود. اما با وجودِ    ی عقل  یهابر استدلال  یمبتن   ن،یقیدکارت به    کردیمطلق: رو  نیقی در اثبات    یدشوار

 یهااستدلال  ق یمطلق، از طر  ی ن یقیبه    ی ابیفراوانِ دکارت، منتقدان او معتقدند که دست  ی هاتلاش 

 باشند. نیق یمنشا   ییتوانند به تنها ینم  یعقل یاست و استدلال ها  رممکنیغ ی صرف، امر یِعقل

رو  یتوجهیب در  تجربه: دکارت  نقش  تجربه   کردِیبه  نقشِ  به معرفت،  در کسبِ    یحس  یخود  را 

دانست.    یخطا و ابهام م  جادیا  ی برا  یرا عامل  یگرفته است. در واقع او، تجربه حس  دهیمعرفت، ناد

  م منبع مه  کی   ،یتجربه حس  رای. زشودیم   ی دکارت تلق  دگاهِ ید   یِاز نقاط ضعفِ اصل  ی کیامر،    نیا

 شود. ی ما محسوب م  رامونیکسب معرفت از جهان پ  یبرا
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تنها به    آورد،ی به دست م  ادیعقل خودبن  قِیکه دکارت از طر  ینیقیدر شناخت جهان:    تیمحدود

  گر ید  یکی  ت، یمحدود  نی. اشودیو شناختِ جهانِ خارج را شامل نم  شودی وجود خودِ او محدود م 

 1شود.ی منجر م  یذهن و جهان خارج ن یب ییدکارت است که به جدا دگاهِ ید یامدهایاز پ

  عت یاز طب  ی ریباور است که نگاهِ دکارت به معرفت، منجر به تفس  نینکات بر ا   نیبا اشاره به ا  نصر

 : ریتفس ن یاست. در ا یکیمکان ، یکه اساساً عقلان شودی م

قوان  یا: مجموعه عتیطب نظم   نی از  م   یاضیر  یهاو  آن   توانی است که  ابا عقل  را شناخت.   نیها 

 . ردیگ  یدر نظر م  ینیب  شیو قابل پ یاضینظام ر کی را به عنوان   عتیطب  دگاه،ید

  دگاه، ید  نیهستند که فاقد هرگونه شعور و احساس هستند. در ا  یاده یچیپ  یهانی: ماش جانوران

 شوند.  یدر نظر گرفته م  یماد  ی ها سمیاز مکان ی جانوران، صرفا به عنوان مجموعه ا

انسان، او را از سا  لی است که از دو جوهر: عقل و جسم تشک  ی : موجود انسان   ر یشده است. عقلِ 

عقل، عامل    دگاه،ید  نیمسلط شود. در ا  عتیتا بر طب  دهد ی و به او امکان م   کند ی م  زیموجودات متما

 است. عت یانسان و منشا قدرت او بر طب ی برتر

 

ادامه  معرفت در  تحولات  بررسیِ  دو  ی  آرای  به  دکارت،  دیدگاه  با  تقابل  در  مدرن،  دوران  در  شناسی 

پردازیم که هر کدام، رویکردی متمایز  ی دیگر، یعنی دیوید هیوم و ایمانوئل کانت می فیلسوف برجسته 

اند: دیوید هیوم: هیوم، فیلسوفِ انگلیسی، در مقابل دکارت،  در فهم حقیقت و شناخت جهان ارائه کرده 

ی  کرد که تمام دانشِ ما، از طریقِ تجربه دانست و استدلال می منبعِ معرفت می   ی حسی را یگانهتجربه 

ی مستقیمی از علیت  آید. هیوم، با نقدِ مفهومِ علیت، معتقد بود که ما هیچ تجربه دست می حواسِ ما به 

کنیم. او همچنین، با نقد مفهوم استقراء، بر این باور  نداریم و تنها، توالی زمانی رویدادها را مشاهده می 

تواند معرفتی  ی واحدی، نمیبود که استقراء، روشی نامعتبر برای کسبِ معرفت است، زیرا هیچ تجربه 

 یقینی در مورد آینده به دست دهد.  

دیدگاه هیوم  دیدگاه هیوم بر تجربه گرایی محض و محدودیت های عقل در فهم جهان تاکید می کند.  

توان به موارد زیر اشاره کرد: نادیده  به معرفت، پیامدهای متعددی به همراه داشت که از آن جمله می 

گیریِ معرفت را نادیده  گرفتن نقش عقل: هیوم، در رویکرد خود، نقش عقل در پردازش اطلاعات و شکل 

و پردازش این داده ها    گرفته است. او صرفا بر داده های تجربی تاکید می کند و به ظرفیت عقل در فهم 

 کند.  توجهی نمی 

 
1Descartes, Discours de la méthode, pp . 15-18 
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و   ریاضی  مفاهیم  مانند  انتزاعی،  مفاهیمِ  تبیینِ  در  هیوم،  دیدگاه  انتزاعی:  مفاهیم  تبیین  در  دشواری 

توان  اهیم قابل تجربه حسی نیستند، نمیهای جدی روبرو است. از آنجایی که این مفاخلاقی، با چالش 

 1آنها را در چارچوب دیدگاه هیوم تبیین نمود. 

تواند داند، که می ی حسی می نسبیت معرفت: دیدگاه هیوم، معرفت را امری نسبی و وابسته به تجربه  

و مطلق وجود ندارد و تمام    به سلب یقین از معرفتِ بشری منجر شود. از این منظر، هیچ شناخت یقینی

طبیعت  شناخت از  تفسیری  به  منجر  معرفت،  به  هیوم  نگاه  است.  افراد  تجربه شخصی  به  وابسته  ها، 

 شود که تجربی، نسبی، و بدون غایت است.می 

ی حسی، قابل مشاهده  های مرتبط است که از طریقِ تجربه ای از پدیدهدر این تفسیر: طبیعت: مجموعه  

 ای از رویدادها است که قابل تجربه است.ر این دیدگاه، طبیعت صرفا مجموعه و تفسیر است. د

توانند در آینده تغییر کنند. این قوانین،  های حسی هستند که می هایی از تجربه قوانین طبیعت: تعمیم  

 قطعی و تغییرناپذیر نیستند. 

کند و دانشِ خود را از  ی حسی، با طبیعت تعامل برقرار می انسان: موجودی است که از طریقِ تجربه  

واسطه  به  به دست می طبیعت،  تعاملات،  این  تجربه  ی  انسان صرفا یک موجود  در این دیدگاه،  آورد. 

گراست که از طریق حواس با طبیعت ارتباط برقرار می کند. در این نگاه، تعاملِ انسان با طبیعت، بر  

گیرد و انسان، از طریقِ حواسِ خود، با طبیعت تعامل برقرار کرده و دانشِ  ی حسی شکل میاساسِ تجربه 

آورد. در این چارچوب، بدیهی است که تقدس  دست می ی این تعاملات، به خود را از طبیعت، به واسطه 

طبیعت، نه قابل درک و نه معقول است. هیوم با رویکرد تجربه گرایانه خود، امکان درک و فهم معنوی  

های دکارت و هیوم،  از طبیعت را منتفی می داند. ایمانوئل کانت: کانت، فیلسوفِ آلمانی، با نقدِ دیدگاه 

ها را که در ذهنِ او ظاهر  تواند پدیده معتقد بود که انسان قادر به شناختِ ذاتِ اشیاء نیست و تنها می 

 شوند، بشناسد.  می 

ی  شود. این اطلاعات، ماده به نظرِ کانت، فرآیندِ شناخت، با دریافتِ اطلاعات از طریقِ حواس آغاز می

های ذهنی مانند زمان و مکان، به  دهند. سپس، ذهنِ انسان، با اعمال قالبخامِ شناخت را تشکیل می 

ها در  ها یا آن بخشد. در نهایت، شناختِ ما از اشیاء، محدود به پدیدهاین اطلاعات، نظم و ساختار می 

ی  ذهنِ ما است. کانت، معتقد است که ذهن انسان، نقش فعالی در شکل دهی به شناخت دارد. نظریه 

های سنتی در  شود. این نظریه، دیدگاهکانت در موردِ شناخت، به عنوان انقلابی در فلسفه شناخته می 

 
1Hume, A Treatise of Human Nature, pp . 40-41 
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ی ذهن هموار  ی علم و فلسفه مورد معرفت را به چالش کشید و راه را برای تحولات عمیقی در فلسفه 

 کرد. 

 برخی از پیامدهای این نگاه به معرفت، عبارتند از:   

دشواری در تبیینِ رابطه نومن و فنومن: کانت به طورِ واضح، تبیین نکرد که چگونه نومن )ذاتِ اشیاء(  

 ها( باشد. این ابهام، یکی از نقاط ضعف نظریه کانت تلقی می شود.  تواند منشأ فنومن )پدیدهمی 

کند و امکانِ شناختِ ذاتِ  ها محدود می ی کانت، شناختِ انسان را به پدیدهمحدودیت در شناخت: نظریه 

داند. از نظر کانت، انسان، نمی تواند به شناخت واقعی از اشیا دست یابد و صرفا می  اشیاء را منتفی می 

 تواند پدیده های آنها را درک کند.  

اند، گرایی در معرفت تفسیر کرده ی کانت را به نوعی نسبی گرایی معرفت: برخی از منتقدان، نظریه نسبی

زیرا تاکید کانت بر ذهن، باعث می شود که شناخت، وابسته به ذهن انسان تلقی شود. کانت، معتقد بود  

توان در موردِ قدسی بودن یا نبودن  که نومن )ذاتِ اشیاء(، امری غیرقابل شناخت است. از این رو، نمی 

انگارانه، سه پیامد مهم برای  ذاتِ طبیعت، با قاطعیت سخن گفت. نصر معتقد است که این نگاه نسبی 

های اخلاقی: تفسیرِ کانت از تعامل  تعاملِ انسان با طبیعت به دنبال خواهد داشت: نادیده گرفتن ارزش 

گر  انسان با طبیعت، فاقدِ هرگونه ارزشِ اخلاقی است و انسان را در برابرِ طبیعت، به مثابه موجودی سلطه 

 کند.معرفی می 

این دیدگاه، انسان را در مقام یک قدرت مسلط در برابر طبیعت می نشاند. فقدان معنای عمیق: تفسیرِ   

کانت از تعاملِ انسان با طبیعت، فاقد هرگونه معنایِ عمیق و فلسفی است و صرفاً به شناخت و تسلط بر  

محوری: تفسیرِ  شود. از دیدگاه کانت، طبیعت فاقد هرگونه معنای قدسی است. انسانطبیعت محدود می 

محوری منجر  دهد و به نوعی انسانکانت از تعاملِ انسان با طبیعت، انسان را در مرکزِ جهان قرار می 

 1. شود. در این دیدگاه، انسان، محور هستی و معیار سنجش ارزش ها در نظر گرفته می شودمی 

شناختیِ دکارت، هیوم و کانت، به این نتیجه  های معرفتسید حسین نصر، پس از بررسیِ انتقادیِ دیدگاه 

ی مدرن، نه تنها حیاتِ انسان، بلکه طبیعت را نیز، از معنا تهی کرده است. نصر معتقد  رسد که فلسفه می 

است که رویکرد عقلانی، تجربی و تقلیل گرایانه فلسفه مدرن، باعث نادیده گرفتن ابعاد معنوی و قدسی  

 .جهان و انسان شده است

نصر بر این باور است که برای به تعادل رساندنِ تعاملِ انسان با طبیعت، باید وجهِ قدسیِ طبیعت را به   

ی مدرن و گام نهادن در مسیر فهمِ  آن بازگرداند. او معتقد است که این امر، جز از طریقِ نقدِ فلسفه 

 
1Nasr, Islamic Science: An Illustrated Study, pp . 152-153 
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محور از هستی، ممکن نخواهد بود. نصر بر این باور است که سنت، تنها راه نجات انسان از بحران  سنت

 .های معرفتی و اخلاقی مدرن است

کند که در این مسیر، تفاوتِ  نصر، در تبیینِ مسیرِ سنت برای رسیدن به حقیقت، به این نکته اشاره می  

ی غربی وجود دارد. از نظر نصر، حقیقت، هرچند پوشیده است، اما فطریِ روحِ انسان  بنیادینی با اندیشه 

با این حقیقتِ پوشیده است. او معتقد است که آنچه معرفت خوانده می  ی  شود، حاصلِ ارتباطِ انسان 

ی یک سیر درونی و اتصال به سرچشمه های الهی است و  فطری است. به عبارت دیگر، معرفت، نتیجه 

 .  نه صرفا محصول تلاش های عقلانی و تجربی

معنا و مترادفِ حکمت است. به  ادبیات، معرفت، هم دهد که در این  نصر، با تاکید بر این نکته، نشان می 

عبارت دیگر، معرفت، صرفا انباشت اطلاعات نیست، بلکه نوعی فهم و شهود عمیق از حقیقت است. نصر  

معتقد است که حکمت، مرتبه ای فراتر از معرفت صرف را در بر می گیرد و به انسان امکان درک ابعاد  

نصر، در نهایت، بر این باور است که نخستین گام در رسیدن به این  .  معنوی و قدسی جهان را می دهد 

معرفت، خروج از چارچوبِ نگاهِ مدرن است. این خروج، نیازمند بازگشت به سنت و آموزه های معنوی  

است که با رویکردی جامع و متعادل، امکان دسترسی به حقیقت را فراهم می کنند. نصر معتقد است 

است که انسان می تواند به فهمی عمیق از خود، جهان و ارتباطش با امر قدسی    که تنها از این طریق

 .دست یابد 

 تیرس زینا، نز کواتم  3-1-6

ی قدسی و الهی  ای پیچیده و چندوجهی، به فرایند حذف یا زدودن صبغه زدایی، به عنوان پدیده تقدس 

از یک موضوع یا پدیده اشاره دارد. در این فرآیند، یک موضوع یا پدیده از قلمروِ امورِ مقدس خارج شده  

گرایی است که به حذف  زدایی، در واقع، نوعی تقلیل شود. تقدس و به قلمروِ دنیوی و سکولار منتقل می 

برانگیز زدایی از معرفت، به عنوان یکی از ابعاد مهم و چالش تقدس .  ابعاد معنوی و قدسی از امور می انجامد 

 در جهان مدرن، به معنای زدودن صبغه ی قدسی و الهی از معرفت و دانش بشری است. 

در  .  گذارددرک انسان از جهان نیز تاثیر می   گذارد، بلکه بر نه تنها بر ماهیت دانش تاثیر می   این پدیده،

ها و باورهای مذهبی، نقشی اساسی  جوامع گذشته، دانش و امر قدسی پیوندی ناگسستنی داشتند. آموزه 

ها و اعمال مذهبی، بستری برای انتقال و حفظِ  کردند. آیین گیری و ترویج دانشِ مقدس ایفا می در شکل 

های بعدی بودند. به عنوان مثال، در مصرِ باستان، کاهنانِ معابد، متولیانِ اصلیِ دانش و  دانش، به نسل

 کردند.  بینیِ آینده و هدایتِ جامعه استفاده می علم بودند و از آن، برای تفسیرِ رویدادها، پیش 

همچنین،  .  در این دوره، دانش و قدرت، در دست طبقه ای خاص بود که مدعی ارتباط با امور الهی بودند 

ای از تقدس دانش بود. مردم یونان، بر این باور بودند که اوراکل،  در یونان باستان، اوراکل دلفی نمونه 

کنند. ها دانش الهی عطا می تحت تسلط آپولو، خدای خورشید، قرار دارد و از طریق او، خدایان به انسان 
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افراد بسیاری، برای دریافتِ راهنمایی و مشاوره، در مورد مسائل مختلف زندگی، به اوراکل دلفی مراجعه  

با گذشت  .  دهد که در یونان باستان نیز، دانش، از منشا الهی برخوردار بودکردند. این باور، نشان می می 

   1 زمان و ظهورِ علمِ نوین، ماهیتِ دانش دستخوش تحولاتِ عمیقی شد.

تجربی، جایگزینِ روش روش  و  دنیای مدرن،  های علمی  ایمان شدند. در  و  باور  بر  مبتنی  های سنتیِ 

شود و دیگر، تقدس و جایگاه رفیعِ گذشته را ندارد. در  دانش، به عنوان امری سکولار و دنیوی تلقی می 

این دیدگاه، علم از هرگونه جنبه متافیزیکی و معنوی تهی شد و صرفا به ابزاری برای درک جهان مادی  

تحول در ماهیتِ دانش، پیامدهای عمیقی برای درکِ ما از علم و عملکردِ آن در جامعه به  .  تبدیل شد 

شد که انسان را به درکِ  دنبال داشته است. در گذشته، علم، به عنوان منبعی از حکمتِ الهی تلقی می 

ا گذر زمان و ظهورِ علمِ نوین، این دیدگاه  شد. اما بتر از جهان و جایگاهِ خود در آن رهنمون می عمیق

دنیای مدرن، علم، دو کارکردِ  در    .متحول شد و علم، به عنوان ابزاری صرفا مادی و دنیوی مطرح شد 

 .اصلی یافته است

شود.  ابزاری برای درک جهانِ طبیعی: علم، به عنوان ابزاری برای درک و تسلط بر جهانِ طبیعی تلقی می  

 .در این دیدگاه، هدف اصلی علم، صرفا شناخت قوانین طبیعت است

شود. تقویت وجودِ انسان: علم، در خدمتِ اهدافِ انسانی، برای ارتقایِ رفاه و آسایش بشر به کار گرفته می  

ی  این تحول، به زدودن صبغه .  در این رویکرد، علم ابزاری برای رسیدن به رفاه مادی انسان تلقی می شود

قدسی از دانش و در نتیجه، کمرنگ شدن حسِ تعلق و هدفمندی در انسان، منجر شده است. انسانِ 

معنا رها شده است، بدون اینکه درکِ روشنی از جایگاه خود در جهان داشته باشد.  مدرن، در دنیایی بی 

نصر، با اشاره به وضعیت انسان    .  این دیدگاه، بر پیامدهای منفی تقدس زدایی از علم بر انسان تاکید دارد

عقلانی و سکولار امروزی، حسِ شگفتی را از دست داده    مدرن، معتقد است که انسانِ مدرن، در دنیایِ 

 است. 

زدایی از معرفت، علم را به ابزاری برای تسلط بر طبیعت تبدیل کرده است  او بر این باور است که تقدس 

معجزه،  است. نصر معتقد است که در این دنیای بی رمز و راز را در آن، کمرنگ کرده  و جایگاه معنویت و 

های قطعی  اطلاع است و به دنبال یافتن پاسخانگیزِ هوش، ذهنیت، و عینیت بی انسان از ماهیتِ شگفت

و مطلق در چارچوبِ علمِ تجربی است. این رویکرد، نشان دهنده محدودیت رویکرد صرفا علمی در فهم  

 . جهان و انسان است

 ها ر   ب کواتم کیرس  3-1-7

ارائه دیدگاهی سنت با  محور به دانش، معتقد است که وقتی جهان، به عنوان یک  سید حسین نصر، 

توان از دانشِ مقدس و  ی منفک و جدا در نظر گرفته شود، می هستیِ وابسته و نه به عنوان یک پدیده 

واحد در خصوص آن سخن گفت. نصر بر این باور است که این دانش، دیگر در مواجهه با جهان مادی و  

 
1Nasr, The Essential Seyyed Hossein Nasr, p . 208 
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کند، بلکه فراتر از آن به  محسوس، تمام اهتمامش را به حداکثر رساندن رفاه مادی انسان محدود نمی 

 .  پردازدابعاد معنوی و قدسی هستی نیز می  درک 

 : های زیر را اساسی می داند نصر، در تبیینِ علمِ مقدس، باور به گزاره 

نهایت، در عالم ماده، تجلی و ظهور پیدا بی تجلی حقیقت مطلق در عالم ماده: حقیقتِ مطلق و   -

 .  کند. در این دیدگاه، جهان مادی، صرفا نمود و بازتابی از حقیقتی متعالی و فرامادی استمی 

امرِ مقدس را شکل   امر قدسی در زمان و مکان: تجلیِ حقیقت مطلق در زمان و مکان،  شکل گیری 

دهد. به عبارت دیگر، زمانی که حقیقت متعالی در دنیای مادی ظهور می یابد، تقدس به وجود می  می 

 . آید 

ی انسان با عالم ماده را، هم در حیث معرفت  تغییر رابطه انسان با عالم ماده: امر قدسی، نگاه و رابطه  -

دهد. در این دیدگاه، شناخت و عمل انسان، باید بر اساس تقدس  و هم در حیث کنش تغییر می

ی توجه به امر قدسی در عالم ماده برای انسان  نصر، معرفتی که در نتیجه .  ذاتی جهان شکل بگیرد

نامد. او معتقد است که این نوع معرفت، با آنچه در دنیای  می   "معرفت قدسی"گیرد را  شکل می 

کارکرد معرفت قدسی: از دیدگاه نصر، معرفت  .  مدرن از معرفت معرفی شده، کاملاً متفاوت است

 کند. قدسی، ارتباطِ انسان با حقیقتِ مطلق را میسر می 

در رویکرد سنت محور، معرفت  .  این ارتباط، هدف غایی و نهایی در رویکرد سنت محور به معرفت است 

های وحیانی و معنوی است. در این روش، عقل صرف، برای دستیابی به حقیقت  قدسی، مبتنی بر آموزه 

نصر، با تاکید بر این رویکرد، معتقد است  .  کافی نیست و باید با ابزارهای شهودی و معنوی همراه باشد 

 که علم به حقیقت ادعایی است که معرفت قدسی به عنوان هدفِ غایی مطرح کرده است. 

داند و معتقد است که به  او علم را در نگاه سنت محور، ابزاری برای تمایز بین حقیقت و موهومات می 

کند که این نوع علم  ه هست، شناخته شود. نصر تاکید می شود حقیقت، آنگونه ک ی آن، تلاش می وسیله 

باشد. این شهود  ا راه دسترسی به این متافیزیک میمبتنی بر یک متافیزیک است و شهود عقلانی تنه

دهد. به این  شود، را پیشِ رو قرار می ی مدرن مطرح می عقلانی، مسیری کاملاً متفاوت با آنچه در فلسفه 

نصر، با تاکید بر منشا الهی معرفت،  . ترتیب، عقل و شهود در چارچوب سنت با یکدیگر همسو می شوند 

محور، منشأ یقینِ منطقی و ریاضی در ذهنِ انسان، امرِ مقدس است که در  معتقد است که در نگاه سنت 

شود. این امر مقدس، اطمینان، انسجام، و نظمِ قوانینِ منطقی و ریاضی را  سطحِ انسانی، منعکس می 

دهد. او همچنین، معتقد است که امر مقدس، منبعِ نظمِ عینی و هماهنگی است که ذهنِ  تشکیل می 

 ی آن بپردازد.  تواند از طریقِ قوانین منطقی و ریاضی، به مطالعه انسان، می 
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داند. این دیدگاه، نشان دهنده ارتباط عمیق  ی قوانین منطقی را در عقلِ مقدس میدر واقع، نصر ریشه 

گوید که یکی از تحولاتِ اساسیِ با نقد رویکرد مدرن می     .بین امر قدسی و ساختار عقلانی جهان است

است. زدایی از دانش بوده علمی و تقدس   هایدوران مدرن، کنار گذاشتنِ نگاه مقدس به قوانین و گزاره 

توان به کنار گذاشتن الهیاتِ طبیعی و  است که از جمله، می ی شده این امر، منجر به پیامدهای متعدد

بر این باور است که جدایی دین و علم و حذف    نصرجدا شدنِ منطق و ریاضیات از امرِ مقدس اشاره کرد.  

نصر، با طرح این  . امر قدسی از حوزه معرفت، پیامدهای منفی بسیاری برای انسان و جامعه داشته است

ی  وه دیدگاه، معتقد است که حذفِ ارتباط بین امرِ قدسی و معرفت، پیامدهای متعددی برای هویت و ق

 1است.فکریِ انسان به دنبال داشته 

در این رویکرد، انسان، به عنوان موجودی که قادر به شناختِ حقیقتِ غایی است، هویت خود را از دست   

ترِ واقعیت،  ی فکریِ انسان نیز، محدود به بررسیِ تجربیِ امور بیرونی شده و از تحلیلِ عمیقدهد و قوه می 

شود. در این رویکرد، علم صرفا به ابزاری برای تسلط بر جهان مادی تبدیل می شود و ابعاد  ناتوان می 

 .معنوی آن نادیده گرفته می شود

 

و ح  و ج رشاسس وساتو3-2

  ی برا  یبه عنوان چارچوب  یاسلام  یشناس هانی محور، به کسنت  یِوجودشناس   نِیینصر، در تب  نیحس  د یس 

  شودی م ی به پنج حالتِ متجل قت، ی حق ،یشناس هان یک ن ی. در اکند ی و مراتبِ وجود اشاره م  قت یفهمِ حق

 : عبارتند از ب یپنج حالت، به ترت نیجهانِ متناظر، مرتبط هستند. ا کی که هر کدام، با 

به جز خودِ الله،    ، یگریوجودِ د  چیدر اوج قرار دارد و ه   ی که وحدتِ ذاتِ اله  یی : جاتیهو  جهان •

 .است گریمطلق و منشا تمام مراتب د یمرتبه، مرتبه   نیوجود ندارد. ا

حالت، جهان    ن ی. به اشوند ی در آن مشخص م   ی اله  یهاکه صفات و نام   ییلاهوت: جا  جهان •

 .شوند  یم  یمتجل  یمرتبه، صفات و کمالات اله نی . در اشودی گفته م ز یعقل ن

تحت کنترل    عت، یطب  ن یکه موجوداتِ فرشتگان و ملائکه هستند و قوان  ییجبروت: جا  جهان •

 .در آن نمود دارد   ی است که قدرت اله یامرتبه، مرتبه  ن یها قرار دارند. اآن

در   ی و معنو  ی بیحضور دارند و ظواهر غ ی و روحان  ی رمادی غ یکه وجودها یی ملکوت: جا جهان •

  ی م  دایپ   یدر آن تجل  یاست که امور معنو   یمرتبه، مرتبه ا  نی. اشوند ی گذاشته م  شیآن به نما

 .کنند 

از آن،   ی وجود دارند و انسان، به عنوان بخش  ی عیو طب ی ماد  یکه وجودها  ییناسوت: جا جهان •

 .است یو قلمرو جهان ماد  ی مرتبه هست نیتر نییمرتبه، پا نی. اکند ی م یحکمران

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature, pp. 25 
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درجاتِ    ، یوجود  یهاحالت   نیاز ا  کیکه هر    کند ی م  د ینکته تأک  نیمراتب وجود، بر ا  نیبا اشاره به ا  نصر،

م  یمختلف  شامل  را  وجود  صورت    شوند ی از  به  پ  ک یو  با    ده یچیدستگاهِ  هماهنگ  در    گر،یکد یو 

  ی فلسف  یهادگاه یو د  م یقرآن کر  اتیبر اساسِ آ  ،یشناس هان یمدل ک  نیقرار دارند. ا  یاسلام  یشناس هانیک

 .است افته یتوسعه  ی اسلام یِ و عرفان

اند که هر  شده   یطراح   یادر اسلام، به گونه   یوجود   یهادارد که جهان   د یاصل تاک   نیدر ادامه، بر ا  نصر،

خود،    یِاز حالتِ بالاتر  ، یهر حالتِ وجود   گر،ی خود است. به عبارت د  نیری مبدأِ حالتِ ز  ،یحالتِ وجود 

جهان لاهوت، بر    ب،یترت نیخود است. به هم  نِیریمشتق شده است و مبدأ حالتِ ز ت، یجهان هو یعنی

سلسله مراتب،    نی. اکند ی م   دایروند، تا جهان ناسوت ادامه پ  نیو مبدأ آن است و هم  تیجهان هو  یمبنا

  .جهان است ینشان دهنده نظام وجود 

  ل یتبد   یاله  یهای ژگ یاز و  یکیرا، به    نیو آخر  نیمفهوم اول  ،یاسلام  یشناس هانیمدل ک  نیدر ا  نصر،

بر   دگاه،ید  ن ی. اگرددی او بازم  یِو به سو  شودی از خداوند آغاز م  ز یمفهوم، همه چ نی. بر اساس اکند ی م

هر    انیخداوند، وابسته است و اوست که آغاز و پا  ی عنیبه مبدأ خود،    ز یاصل استوار است که همه چ  نیا

 .است زیچ

خداوند، تعامل دارد و به او   ی عنیبا مبدأِ خود،  ،ی هر حالتِ وجود ،یشناس هانیمدل ک نیرو، در ا نیا از

اله  ،یاسلام  یشناسهان ینوع تفکر در ک  نیوابسته است. به طور خاص، ا   یهادگاه یو د  ی اسلام  اتیبا 

ابعاد مختلف    نیب   ی کپارچگ ینشان دهنده    ، یسازگار   ن یکاملاً سازگار است. ا  ، یاسلام  یو عرفان  ی فلسف

 . است یاسلام شهیاند 

تمث  نصر، به  اشاره  م   یها  رهیدا  لیبا  نشان  اگر جهان ی همپوشان،  که  عنوان    یوجود  یهادهد  به  را 

بگ   یِهاره یدا نظر  در  هو  یعن ی  ، یرونیب  ی ره یدا  م،یریهمپوشان  اصل  ت، یجهانِ  مرکزِ  عنوان  تمام    یِ به 

در کل نظام    ند خداو   ی محور  گاهینشان دهنده جا  ل،یتمث  نی. اشودی در نظر گرفته م  گرید  یهاره یدا

 .است یهست

در نظر گرفته    یاره یمجموعه پنج دا  کیدر    تر،ی درون  یره یبه عنوان دا  ، یحالت، امور جسمان  نیا  در

مربوط به جوهر    ماًیمستق  ،یرون یب  ی ره یهستند. دا  گر ید  یِ وجود   یِهاشاملِ حالت  ب،یکه به ترت  شوند ی م

.  شودی م  یبالاتر ط  یوجود   یهابه حالت   تر،نیی پا  یوجود  یهاسفر از حالت  ب، یترت  نیاست. به هم  یاله

 1.کند ی م م یکمال و وحدت با خداوند را ترس  یبرا  ی ریمس ، یصعود  ریس  نیا

به حالتِ    ت،یمختلف وجود است که در نها  ی هاحالت  یِاپیگام و پبه از تحقق گام  ینماد  دگاه،ید  نیا

در تعامل با   یحالت، خداوند به عنوان مبدأِ وجود، نقشِ مهم ن ی. در اشودی م  یمنته  یتأمل در ذات اله

تواند با درک  یانسان م   دگاه، ید  ن ی. از اکند یم   ی باز   گریبه حالتِ د  ی از حالت  شرفت یو پ  ی هر حالتِ وجود

 .ابد یخود در جهان دست  گاهیاز جا یمراتب و سلسله مراتب وجود، به درک بهتر  نیا

دوم، در    دگاهید  ن یکند. ای در خصوص ارتباط مراتب وجود اشاره م  یگری د  دگاهیدر ادامه، به د  نصر،

  ن یشود. در ای اول مطرح م  دگاه یاز د  یموردِ خداوند به عنوان پنهان است، و در واقع، به شکل معکوس 
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ب  ،یجهان جسمان  دگاه، ید نظر گرفته م  ره یدا  نیتری رونیبه عنوان  به عنوان    ،یاله  رِو جوه   شود،ی در 

مطابقت دارد؛ به    یشناس هان یکروکیم  دگاهِیبا د  شتر یب  دگاه، ید  ن ی. اشودیم   سته ینگر  رهیدا  ن یتری درون

جسمان  نیا انسان،  در  که  بجنبه   نیتریمعنا  شکلِ  به  م  ی رونیاش  داده  جنبه   شودی نشان    یِ هاو 

از کل    یانسان، به عنوان نمونه ا   دگاه،ید  نی . از اشوند ی داده م   شیتر نمابه شکل پنهان   ترش،ی معنو

 .است ی رونیو ب ی درون ی ها هی لا یجهان، دارا

د  نِیع  در ب   دگاهِیحال،  ا  یشناس هانیماکروک  دگاهِیبا د  شتریاول،  در  دارد.  جهانِ    دگاه،ید  نیمطابقت 

به عنوان مرکزِ وجود، کل   ،یاست و در مقابل، جوهرِ اله هانیبخش کوچک از کلِ ک کیتنها  ،یجسمان

 .کند ی م  د یجهان و خداوند تاک ی ر یبر عظمت و فراگ دگاه،ید  نی. اشودی را شامل م هانیک

نها  نصر، ا  تیدر  د  ن یبر  دو  هر  که  است  و    یشناس هانیکروک یم  دگاه ید  ی عنی   دگاه،یباور 

  ی گریمعکوسِ د  دگاه،یمعنا که هر د  نیبه اصل تعامل معکوس هستند؛ به ا  یمتک  ،یشناس هان یماکروک

  ن را نشا   تیاز واقع  ییهامعنا که جنبه   نیهستند؛ به ا  گریکد یمشابهِ    ن،ی همچن  دگاه، یدو د  نیاست. ا

درکِ    یبرا ییبه عنوان نمادها دگاه،یدو د ب،ی ترت نیاند. به همپنهان شده  گرید دگاه یکه در د دهند ی م

  ن ی با ا تیار دو ارزشمند و معتبر هستند. در سنت، با هم تعامل دارند و هر   یشناس هانیو طرحِ ک  تیواقع

 1.کند ی م د یدر فهم جهان تاک   کردیهر دو رو تیبر اهم دگاه،ید

 انوی  نها، عر وم یه نگه  انم  3-2-1

تب  نیحس  د یس  در  سنت   عتیطب   یِوجودشناس   نِ یینصر،  نگاهِ  ادر  به  م  ن یمحور،  اشاره  که    کند ی نکته 

ماده    ی ورا  یاز عالم  یو محسوس، انعکاس   ی نصر، جهانِ ماد  دگاه یواحد است. از د  قتِ ی حق  یِ تجل  عت،یطب

  یمطلق است که در مراتب مختلف، در عالمِ ماد   قتِی عالم، نمودِ حق  نیو حس است. او معتقد است که ا

نه    ،یاست که جهان ماد  نیبه دنبال نشان دادن ا  دگاه،ید  نی. نصر با اکند ی م  دایپ  یو محسوس تجل

 .است ی متعال  یقتی از حق یمستقل، بلکه نمود  دهیپد  کی

.  داند ی م  ی رواقعی و محسوس را غ  ی نگاه، جهان ماد  نیکه ا  کند ی م  د ینکته تاک  نیوجود، نصر بر ا  نیا  با

آن است.    تیبودن واقع  ی نسب  ی. بلکه، به معناستیانکار وجودِ آن ن  یدانستن، به معنا  ی رواقعیغ  نیاما ا

  گر، یاست. به عبارت د  دگاهید  نیا  یمناسب برا  یفی توص  ،ینسب  تِینصر معتقد است که اصطلاحِ واقع

 . محدود و مشروط است تِی واقع ک ی ی دارا ، یجهان ماد

  ت یبا واقع  سه یدر مقا ت، یواقع نیدارد. ا  ی و ناقص  ی ظاهر  ت یو محسوس، واقع  ی منظر، جهانِ ماد  ن یا  از

در    ی سنت، معتقد است که جهان ماد  ی و گذرا است. نصر، با استناد به آموزه ها  ی مطلقِ عالمِ معنا، نسب

رو، جهان    نی. از اوردآی به دست م  ی متعال  یقت ی و کمال خود را از حق  ستی نقص ن  ی ذات خود، کامل و ب
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  دگاه، ید  نیاست. از ا  رمستقل یتحققِ غ  یِعدم، بلکه به معنا  ینه به معنا  " چیه"است، اما    چیه   ،یماد

است که به    یبلکه به سببِ تعلق  ست،یجهانِ ملموس ن  یبرا   یهست، به طور ذات   یاگر کمال و وجود 

   .واحد دارد قتِ یحق

ک  نصر، ب  ،یاسلام  یشناس هانیدر  حق  ن یرابطه  و  محسوس  موضوع  قتِ یجهانِ  را  و    ده یچیپ  یمطلق 

در    دانند،ی م  قتی حق  یِ از متون، جهانِ محسوس را تجل  ی که برخ  کند ی . او اشاره مداند ی م  یچندوجه

گوناگون    عاددهنده ابها، نشان  دگاهیاختلاف د  نی. ارند یگی در نظر م  یآن را توهم  گر، ید  ی که برخ  یحال

 .رابطه است نیا

از جهان    یترو جامع   ترق یتا درک عم  کند یبه انسان کمک م   ی نسب  تِیواقع  دگاه یمعتقد است که د  نصر

و به    کند ی دور م  ی ویانسان را از تعلقِ صرف به ظواهرِ دن  دگاه،ید  نیباشد. اخود در آن داشته   گاهیو جا

انسان را دعوت به    کرد،یرو  نی. اسازدی عالمِ ماده و حس، رهنمون م  یِمطلق در ورا  قتِی حق  یِجستجو

 . کند  یم  یهست ی و توجه به ابعاد معنو  یفراتر رفتن از جهان ماد 

 اتِی، با همان ادب" توهم دانست؟  کیاز    یجهانِ محسوس را ناش   توانی م  ایآ" پرسش که    نیبا طرحِ ا  نصر،

را همچون    یجهان ماد  ،یعرفان  ی. او با استناد به آموزه هادهد ی مثبت به آن م  ینمادشناسانه، پاسخ

: خداوند تنها  سد ینوی م  و انجام داده    «یبه علم قدس   از یکه او در کتاب »ن  ی داند. همان کاری م  ایرو  کی

 یهااما انسان   شود،ی م  داریاز آن ب  یمعنو   ریبعد از س   م،یاست که حک  ایرو  ک یاست و جهان،    قتیحق

  ی نمود ظاهر   کی را صرفا    یجهان ماد   ان،یب  ن ی. نصر با اکند ی م  دار یخواب ب  نیرا مرگ، از ا  ی معمول

 1.ستین  شیب ی مطلق، وهم تی با واقع سهیداند که در مقای م

  کند یو بندِ جهان محسوس رها م  د یخود را از ق  ، یو سلوکِ معنو  ریداند که با س ی م  یرا کس  میحک  نصر،

پ راه  معنا  عالمِ  به  اکند ی م  دایو  در  او حق  نی.  م  قتِ ی عالم،  را مشاهده  جهانِ    کند ی مطلق  توهمِ  از  و 

است و تنها با مرگ،    قغر  یدر توهم جهان ماد   ینصر، انسان معمول  دگاهی . از دشودی م  داریمحسوس ب

  د یتاک قت یبه حق دن یرس  ی برا ی و سلوک معنو ر یس  تیبر اهم دگاه، ید نی توهم رها خواهد شد. ا نیاز ا

 .کند ی م
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 پ هکربه  کهییف ننگهه  انوی عر وم  3-2-2

و    یانگارستین   یِ انسانِ معاصر، به دو مکتبِ فلسف  یرو   شیپ  یهاچالش  یِنصر، در بررس   نیحس  د یس 

  زیبرانگ چالش  ینقش   عت،یدو مکتب، در تعاملِ انسان با طب  نی. او معتقد است که اکند ی اشاره م  ییگراشک

و با    ی معرفت  ا ی  ی اخلاق  بِ دو مکتب، با انکارِ هرگونه چارچو  ن یباور است که ا  ن ی. نصر بر اکنند ی م   فایا

  ی ت یگونه راهنما و محدود  چیبدون ه  عتیمطلق، انسان را در برابر طب  قتیگرفتن رابطه انسان با حق  دهیناد

کنند و  ی را صادر م  عتیبه طب  یاندازدو مکتب، مجوزِ هرگونه دست  نیا  دگاه،ید   نی. از اکنند ی رها م

 .دهند ی م وق از آن س  ه یروی ب ی بردارانسان را به سمت بهره 

. او معتقد است که  داند ی غلط م  یِشناختِ ذهن  کی دو مکتب را در    نیانسان به ا  شِ یگرا  یشه یر  نصر،

 ،یانگارستین  ای   ییگرابه شک   دنیجز رس   یر یمستقل، لحاظ شود، مس  قتِی حق  ک یاگر جهان، به عنوان  

منجر   ،یجهان از منشا اله دنیباور است که مستقل د نیدر انتظارِ انسان نخواهد بود. در واقع، نصر بر ا

است که    نیدر ا  ،ییگراو شک   یانگارستیاز ن  ییرها  دِینصر، کل  دگاهیشود. از دی م  یو پوچ  ییمعنای به ب

 . بداند و نه مستقل از آن ی متعال ی قتیانسان، جهان را وابسته به حق 

  ی مفهومِ ذهن  کیوابسته و مستقل دانستنِ جهان، خدا را در حدِ    ریکه غ  کند ی م  د ینکته تاک  نیبر ا  نصر

انتزاع فرو خواهد کاست. در حال   یبرا   ی و  وقت  یِ هست  یِکه، معنا  یانسان  م  ی انسان،  که    شودی درک 

و انسان است، درک شود. نصر معتقد است    ی و آنچه روحِ هست  یینها  قتِی نسبتش با خدا، به عنوان حق

 1. است یمطلق اله قت یانسان، در گرو ارتباط او با حق  تیکه ذات و هو 

  معنا ی در ب  یمیمستق   رِ یامر، تأث  ن یباور است که ا  ن یبر ا  ، یقت یحق  نیانگاشتنِ چن  دهیبا اشاره به ناد  نصر،

و    ی اله قت یانسان خواهد داشت. او معتقد است که انسان مدرن، با جدا شدن از حق ی شدنِ ذات و هست

 .استدچار بحران معنا شده   ،یماد  یهاتوجه صرف به جنبه 

که    کند ی اشاره م  قت یاز حق  ی فاتیانگارانه، نصر به توصو پوچ   انه یگرای ماد  کردِ یرو  ن یمقابلِ ا  ینقطه   در

فوقِ    یقتیحق"مانند    یفات یکند. توص  یم  د یامر مطلق تاک  کیآن با    وند یجهان و پ  تیبودن واقع  یبر نسب

کند که  ی م  د ینکته تاک  نیبر ا  فات،یتوص  نی. نصر، با ا "ماندگار"، و  "یمتعال"،  "جا حاضرهمه "،  "همه

 .مطلق است  قتی از حق یمستقل، بلکه نمود   تیواقع  کی جهان، نه 

انسان    رِی: »مسکند ی استفاده م  بایعبارتِ ز  کی از    ،یینها  قتِی حق  نیانسان با ا  یرابطه   فِ یدر توص  نصر،

  ن یبهتر است گفته شود، در قلبِ او نهفته است«. نصر، با ا ای گذرد، ی از قلبِ او م ، یبه درست قت، ی به حق
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شهودِ    قِیعقلِ صرف، بلکه از طر  قِینه از طر  قت،ی به حق  یابیدارد که دست   د ینکته تاک   نیبر ا  ف،یتوص

امکان   یقلب انسان  درونِ  به  رجوع  ا  ریپذ و  به  توجه  که  است  معتقد  نصر    ی رابطه   قت، یحق  ن یاست. 

 . است قتی فهم درست از حق  یبا تصورِ انسان از خداوند دارد و تصور درست از خدا، به معنا یمیمستق

تعاملِ    کیداشتن    یو برا  ، ییگراو شک   یانگار  ستیاز ن  ییرها  ی باور است که برا  نیبر ا  ت،یدر نها  نصر،

. در واقع، نصر،  ست یبازگشت و از منظرِ قلب، به جهان و خود نگر قتی حق ن یبه ا د یبا عت، یدرست با طب

 است. یسعادت و رستگار به دنیو اتکا به آن، تنها راهِ رس  یینها قتِ یباور است که شناختِ حق نیبر ا

 دی یم انوی نهها،  3-2-3

،  "شودی نم  دهیکه نام  ینام "، آن را به عنوان  " ییوجودِ نها  قت ی حق"مفهومِ    نِ یینصر، در تب  نیحس  د یس 

  ی میبه مفاه ،یینها قتِی حق نیدرک ا ی. نصر، براکند ی م فیفراتر از وجود توص انگاهِیفرستنده و پاجلوه 

  ی دهندهنشان   م،ی مفاه  نی. اکند ی اشاره م  "ین ییخودتع"و    "فرستندهجلوه " ،  "فراتر از وجود "همچون  

شهود و تجربه    قی است و تنها از طر  یبشر  د یو تحد   ف یفراتر از هرگونه تعر  ، یینها  قتِی آن هستند که حق

 .است یهست تیهم منشا و هم غا ،یینها قت یباور است که حق نیقابل درک است. نصر بر ا ی درون

صرف باشد، در    یِ فلسف  تِیواقع  کیاز آن که    شتریب  ،یینها  تِیکند که واقع ی م  د ینکته تاک  نیبر ا  نصر

  ، یینها  قتی که حق  دهد ی نشان م   د، ییتأ  نی. اردیگی و احترام قرار م   د ییمورد تأ  ین ید  یهااز سنت   یاریبس

 .دار استشه یو ر  یاد یبن ت یواقع کی بلکه  ،ی مفهوم نظر ک ینه 

دارند که با هم،    یاساس   ی وجود، دو جنبه   تِی و واقع  یی نها  تِ ینصر معتقد است که واقع  ،ی طور کل  به

اله از  دهند ی م  لیرا تشک  ینظامِ  واقع   کی.  اول  تِیسو،    ی وجود، جلوه   یِ نییخودتع  نیوجود، به عنوان 

  یااز وجود، جلوه   تربه عنوان فرا  ،یینها  تیواقع   گر،ید  یاست. از سو  یینها   تِیمحدود و مشروطِ واقع

  ی ک یالکتیدو جنبه، نشان دهنده رابطه د  نیوجود است. ا   تِ یاز واقع  تینهای و بدون شرط و ب  محدود یب

 .و عالم معنا است ی جهان ماد نیب

اله  نصر، نظام، به عنوان اصلِ ظهورِ    نیباور است که ا  نیدو جنبه دانسته و بر ا  ن یرا شامل ا  ینظام 

نکته    نیو بر ا  کند ی م  ی معرف  یهانی. او، مفهومِ لوگوس را به عنوان ابزارِ ظهورِ ککند ی عمل م  یهانیک

و هم لوگوسِ منتشر    منتشراست که هم لوگوسِ نا یهانیو ک ی نظامِ اله نی ب ی دارد که لوگوس، پل د یتاک

و    یاز نظامِ اله  ،یهانیظهور ک   کِیو تحر  جادی لوگوس، به عنوان عاملِ ا  گر،ی . به عبارت دشودیرا شامل م

گر  بر نقش واسطه  دگاه، ید نی. اکند ی تعادل و تفکر آگاهانه در جهان استفاده م جادِ یا یبرا  یهانینظامِ ک

 . دارد د یتاک یلوگوس در نظام هست
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و درون    یفراتر از وجودشناس   شرط،ی خود، همزمان، ب   تِیشاملِ اله  ، یباور است که نظامِ اله  ن یبر ا  نصر

و   یذات کل  کی دارد که خدا هم   د ینکته تاک  نیاست. نصر بر ا یشخص یِو خدا ت،ییخدا ،یوجودشناس 

همچون    د، خو  یهای ژگیها و وخدا در جوهر خود و در نام   ن،یاست. همچن  ی متعال  ت یشخص  ک یهم  

از    ات،یدارِ بودن وجود دارد. به علاوه، لوگوس، در الهنامشخص و نام   یِها، و راه "الله"مسلمانان    یخدا

است،    ی در نظامِ اله  ، یعینظامِ طب  ی شه یمسئله که ر  ن یدرکِ بهتر ا  یبرا   قت،ی حق  نیاست و ا  ی نظامِ اله

 . در خدا است  یهست تمام  ی ابی شهیاستدلال، به دنبال ر نیمهم است. نصر با ا اریبس

ا  نصر، م   ن،ییتب   نیبا  برا  دهد ینشان  حق  ی که  نها  قتِ ی فهمِ  رو  د یبا  ، ییوجودِ  از  صرفاً    ی کردهایفراتر 

توجه نمود. او معتقد است که درکِ کاملِ    زین   ی اتیو اله یگام برداشت و به ابعاد معنو   ی و فلسف  ی عقلان

 1. یاست و نه فقط استدلال عقل یباطن یشهود و تجربه  ازمندِین قت، یحق

 

وی سسنور وساتو اسهوبیوو3-3

با    کینزد  یوند یپ   گاه،یجا  نیباور است که ا  نی انسان در سنت، بر ا  گاهِیجا یِنصر، در بررس   نیحس  د یس 

در جهانِ    ژهیو  یگاهیجا  یمنحصر به فرد و دارا   ینصر، انسان، موجود   دگاهینجات دارد. از د  یآموزه 

  ازمند یو ن  یفان  ی موجود  گر،ید   یاست و از سو  نیخداوند در زم   یفه یسو، خل  کیاست. او از    یهست

نجات از رنج    یبرا  یو راه  یزندگ  یمعنا  یِانسان را در جستجو  ،یدوگانگ   نی است. نصر معتقد است که ا

 .و متناقض وجود انسان است دهیچی پ تینشان دهنده ماه ،یدوگانگ   نی. ادهد ی و عذاب قرار م

دارد.    از ین  ی اله  یرو ین  ک یبه    ز، یوجودش ن  یو برا   ستین   یابد کند که ماده  ی م  د ینکته تاک  ن یبر ا  نصر

در    ز، یاست و انسان نسرچشمه گرفته   یاله  ی روین  کی از    ،ی ماد  عتِیطب  یآغاز برا  یرو، نقطه   نیاز ا

  ی از منشا اله  یماد   اندارد که تمام جه  د یاصل تاک  نیبر ا دگاه،ید  ن یاست. اافته ی  اتیح  ، ی بستر  نیچن

 . برخوردار است

که در    داند ی م  ی زی خلقت و تکامل، نقطه آغازِ خلقتِ انسان را، متفاوت از آن چ  ز یبر تما  د یبا تاک  نصر،

مراحل، متفاوت    نیاست که ا  ی مراحل  ی. او معتقد است که خلقتِ انسان، دارا شودی م  ت یتکامل روا  هینظر

بر درکِ    ییبسزا  ر یسنت محور از خلقت انسان، تأث  تِیباور است که روا  نیتکامل است. نصر بر ا  ند یاز فرآ

است، بلکه امانتدار    نیخداوند در زم  یفه ینگاه، انسان، نه تنها خل  نیدارد. در ا  عتیکنشِ او در قبالِ طب

آن کمک    یاستفاده کند که به حفظ و بقا  یابه گونه   عت،یاز طب  د یانسان با  ن،ی. بنابراباشد ی م  زیاو ن

 .کند ی م  د یتاک عتی و تعهد انسان در قبال طب تی بر مسئول  دگاه،ید  نیکند. ا
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. او معتقد است  داند ی م  رمخلوق یغ  یِالوه  یجنبه   کیاش را، واجدِ  مرتبه   نی خلقت انسان، در نخست  نصر،

سنت، ممکن   یشه یحدِ وجود، در اند  نیاست که امکانِ اتحاد با بالاتر یعال ی جنبه  نیبر هم ی که مبتن

 1.بخشد ی را م ند به کمال و وحدت با خداو یابیدست  تیبه انسان ظرف ، یجنبه اله نی. اشودی م

که در اصل،    یقتی. حقنامد ی مرحله، لوگوس م  نیرا، در ا  یوجودِ انسان  یرایو نام  یاله  یجنبه   نیا  نصر

اش آورنده   د یاتحاد با پد   تِیبرجسته که قابل  یِ ژگیو  ن یاست با ا  یاست و ساحت  رایامر نام  تِ یهمان واقع

سازد به کمال و وحدت  ی م  ادر از انسان است که او را ق  ی را دارد. نصر معتقد است که لوگوس، همان وجه

   .با خداوند برسد 

  ن یداند که از خداوند نشأت گرفته و به او تعلق دارد. ای انسان م  یِاله  یلوگوس را به عنوان جوهره   نصر،

  دگاه ی. از دماند ی م  ی باق  ز، یاست و پس از مرگ ن  ر یانسان، بر خلاف جسم او، فنا ناپذ   یِ وجود  یجنبه 

خالق خود است. او معتقد    ه اتصال انسان ب  یبرا   ی مطلق و راه قتِی حق  یبه سو  یاچه ینصر، لوگوس، در

 . کند ی م تیهدا تیمعنو یاز انسان است که او را به سو  یاست که لوگوس، وجه

انسان در ساحتِ    ، یبعد   یکند. در مرحله ی خلقت اشاره م  ند یدر ادامه، به مراحل نزول انسان در فرآ   نصر،

با    ر یتعب  گونهنیا  ،یساحتِ انسان  ن ی. در کتاب تورات، از اابد یی م  ت یهو  ،یهانیک انسان،  شده که بدنِ 

 دهد ی خلقتِ انسان رخ م  رِ یدر مس  گر ینزولِ د  ک ی بعد، باز    ی شده است. در مرحله   دهیپوش   ینوران   یلباس 

  ریو البته فسادناپذ   ی ریاث   عتِیبا طب  یمرحله، انسان بدن  نی. در اد یآی فرود م  ین یو انسان، به بهشت زم

مرحله، انسان، واجدِ    نیکند. در ا  ی اشاره م  یماد   نیمرحله، به فرود انسان به زم  ن ینصر، در آخر.  ابد یی م

 . دارد  د یتاک  یتا ساحت ماد  یانسان از ساحت اله  یج یبر تنزل تدر  دگاه،ید  نی. اشودیم  ریفسادپذ   یبدن

  را، یاز بعدِ نام  یبازتاب   قتشی مراحل، حق  نیمراحل تنزل، معتقد است که انسان در تمام ا  نیبا وجود ا  نصر،

کند  ی م  د یاست. نصر تاکرا ساخته   قتش یاولِ خلقت، حق  یو جاودانِ او است؛ همان که در مرحله   ،یروحان

  یِ بدنِ ماد  یِبلکه در قوا  ست،یاو ن  یِو ذهن  یروح   یتنها منحصر به قوا   ،یانسان   قتِیبازتابِ حق  نیکه ا

ن انسان،  وجود    یهاجنبه   نیتری در ماد  یدهد که حت  ینشان م  دگاه،ید  نیاست. اشده   یمتجل  ز،یاو 

 2  .استنهفته  ی و اله ی معنو یهاجنبه 

انسان    ی برا  یو تکامل  ی تیترب ینقش  عت،یانسان، معتقد است که طب  ی برا  عت یبا اشاره به نقش طب  نصر،

 تواند ی آن، انسان م یِو درک رمز و رازها  عتی با طب  حیباور است که با تعاملِ صح  نی. او بر اکند ی م  فایا

  یکه همان قربِ اله  ،آغازِ خود  یکمال و سعادت گام بردارد و به نقطه   ی به سو   ی صعود  یریدر مس

 . شودی انسان در نظر گرفته م ی معلم و راهنما برا ک یبه عنوان  عتیطب دگاه،ید  نیاست، بازگردد. در ا

  قت ی حق  ی است که از سو  ی دارانسان، معتقد است که انسان، به مثابه امانت  ژهیو  گاهیبر جا  د یبا تأک   نصر،

  ی متعال  ی تی مقام والا، به انسان هو  نیاست. ارا به عهده گرفته   عت یحفظ و مراقبت از طب  تِ یمطلق، مأمور

. نصر معتقد است که  سازدی مو تکامل، رهنمون    یتعال   ریدر مس  تیپرمسئول  یو او را به سفر  بخشد ی م

 .به جهان بنگرد ت،یمسئول نیبا ا د یانسان با

 
1Nasr, Science and Civilization in Islam, pp . 115-116 
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است،    نیزم  یِکه انسان، حافظ و متول  کند ی م  د ینکته تاک  نیبر ا  با،ی ز  یِنید  رِی تعب  کی با استفاده از    نصر،

با  ی به شرط انسان  نصر معتقد است که  باشد.  با خدا  به عهدش  وفادار  به محور   د یکه  بودنِ    ی وفادار 

بدن،    نیاست که انسان، با ا  اور ب  نیبماند. او بر ا  یبودنِ خود باق  ییاز خدا  تِ یو ماه  نشی خلقتش در آفر

دهد که انسان    ینشان م   کرد، یرو  نیدارد. ا  شی در پ  تیشده، اما ابد   دهیآفر  یدر عالم ماد  یزندگ  یبرا

    است. ی معنو تینها یب ی ها تیظرف یو هم دارا   یوی دن  یها ت یمحدود ی هم دارا
 

 ت س ف قون  ننهه   3-3-1

جایگاهی ویژه و ممتاز دارد. اهمیت ساحت ادراک    "دراکه"یا    "شناخت"در میان قوای مختلف انسان،  

یاد    " قوایی الهی با تجسد مادی" یا    " قوای تئومورفیک"انسان تا بدانجا است که از آن به عنوان    اختیارو  

 می شود. این تعبیر، به روشنی بیانگر جایگاه والا و نقش حیاتی این قوا در وجود انسان است.

دیدگاه  مقابل  زیر سوال می در  را  انسان  قدرت شناخت  که  گزاره که  هایی  این  می "برند،  تواند انسان 

آید. این گزاره، بر توانایی ذاتی انسان  نقطه عطفی در نگاه سنت محور به شمار می   "حقیقت را بشناسد 

تأکید می  رازهای جهان هستی  رمز و  و  پرمسئولیت در مسیر  در درک حقایق  به سفری  را  او  و  کند 

 سازد.معرفت الهی رهنمون می 

کند، دایره شناخت به قدرت عقلانی انسان  در حالی که عقل نقشی اساسی در شناخت انسان ایفا می

تر و  شود. انسان از طریق احساساتی مانند عشق، رنج، فداکاری و حتی ترس، به درک عمیق محدود نمی 

های پنهان وجود انسان و جهان  ای به سوی لایه یابد. این احساسات، دریچه تر از حقیقت دست می جامع

 کنند.  های حقیقت کمک می ها و پیچیدگی گشایند و به او در درک ظرافت هستی می 

کننده مطلق اعمال او نیست. انسان با  شناخت، گرچه نیرویی محرک در وجود انسان است، اما تعیین 

کند. در واقع، شناخت  اش را انتخاب می اتکا به شناخت خود، چه درست و چه غلط، آزادانه مسیر زندگی

 تنها یکی از عوامل دخیل در فرآیند انتخاب است و نه تمامی آن. 

کند. دور افتادن یا همان هبوط  انسان به خاطر دور افتادن از منشا و مبدا عالیش در شناخت خطا می 

فرو    1شود و کارکرد قوای شناختی انسان را به بازی ذهنی باعث خطا در کارکرد قوای الهی انسان می

ن در برقراری  دهد و به جای کارکرد اصلی آکاهد. این خطا در ناحیه احساسات انسانی نیز رخ می می 

 برد.نهایت او را به سمت موهومات نفسانی می ارتباط با حقیقت بی 

نتیجه این اختلال شناختی، تاثیر مستقیم بر روی اراده انسان دارد. هرچند اراده هرگز در وجود انسان  

به غفلت از حقیقت در  های نادرست منجر  متاثر از شناخت  رود. اما جهت گیری کلی آن از بین نمی 

 شد. انسان خواهد 
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است. تفسیر سه گانه جسم، روح و  تلفی از وجود در انسان متجلی شده این در حالی است که سطوح مخ

های حکمی عنوان شده است. روح انسان در امتداد روح  نگاه به انسان در سنتنی بر همین  ذهن نیز مبت

 شود.  الهی در نظر گرفته می 

عقل انسان با این تفسیر نه یک بعد منفک از منشا قدسی، بلکه ناشی از همین امتداد روح الهی و تجلی  

آن در روح انسانی هویت یافته است. با این تعبیر جایگاه عقل انسانی در مرکز بعد معنوی حیات انسان  

 1شود.در نظر گرفته می 

شناخته    "راسیون"شود و به عنوان  در تفکر مدرن، عقل به عنوان عنصری مستقل از وحی تلقی می 

 ها تعریف شده، تفاوت اساسی دارد.شود. در این دیدگاه، کارکرد عقل با آنچه در سنت می 

 در نگاه مدرن: 

شود. انسان با تکیه بر  برداری از آن تلقی می برای تسلط بر طبیعت و بهره عقل به عنوان ابزاری   ●

قدرت عقل خود، به دنبال کشف قوانین حاکم بر طبیعت و استفاده از آنها برای رفع نیازها و  

 های خود است.خواسته

شود. انسان مدرن با اتکا  کشی در نظر گرفته می طبیعت به عنوان منبعی برای استثمار و بهره  ●

هایی برای استخراج منابع طبیعی و تبدیل آنها به کالا و خدمات به عقل خود، به دنبال یافتن راه

 است. 

تعامل انسان با طبیعت مبتنی بر جدایی و دوگانگی است. انسان مدرن خود را جدا از طبیعت   ●

 برداری کند. تواند بدون توجه به پیامدهای اعمال خود، از آن بهره داند و معتقد است که می می 

 

 در نگاه سنت محور: 

شود. انسان سنتی با تکیه بر  عقل به عنوان ابزاری برای فهم و هماهنگی با طبیعت تلقی می  ●

 عقل خود، به دنبال درک قوانین حاکم بر طبیعت و زندگی در هماهنگی با آنها است.

سنتی احترام عمیقی  شود. انسان  طبیعت به عنوان موجودی زنده و مقدس در نظر گرفته می ●

 برای طبیعت قائل است و معتقد است که باید از آن به طور مسئولانه و پایدار استفاده کرد. 

از   ● بخشی  را  سنتی خود  انسان  است.  همزیستی  و  احترام  بر  مبتنی  طبیعت  با  انسان  تعامل 

 داند و معتقد است که باید در حفظ و تعادل آن کوشا باشد.طبیعت می 

وه بر این امکان درک  عقل ریشه و منشا فهم، روشنایی درونی یا همان شهود عقلی در انسان است. علا

کند. رابطه انسان با حقیقت در این منطق  واسطه از ماهیت امور را برای انسان فراهم می مستقیم و بی 
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چندان محل ابهامی ندارد. رابطه عقل انسانی با حقیقت از طریق رابطه ذاتی انسان با منشا حقیقت کاملا  

از عقل حتی دستیابی به مطلق   ابهام ندارد. نصر معتقد است در این تعبیر  تبیین پذیر بوده و محل 

 حقیقت برای انسان مقدور است.

ر تفکر  محور است. درابطه عقل و وحی منشا چنین تمایزی در ماهیت و کارکردهای عقل مدرن و سنت 

شوند. وحی به عنوان منبعی از  ناپذیر و مکمل یکدیگر تلقی می سنتی، عقل و وحی دو عنصر جدایی 

کند. مناسک و عبادات  هدایت و معرفت، بستر لازم را برای به فعلیت رسیدن قوای عقلی انسان فراهم می 

ایفا   انسان  تفکر  سطح  ارتقای  و  عقلانیت  پرورش  در جهت  هدفمند  نقشی  نگاه،  این  در  نیز  مذهبی 

داند که نیازی به  کنند. در مقابل، دیدگاه مدرن عقل را به عنوان عنصری مستقل و خودبسنده می می 

بدون نیاز به اتکا به    وحی برای عملکرد خود ندارد. این دیدگاه، عقل را قادر به درک و تفسیر جهان

تفاوت در نگرش به رابطه عقل و وحی، پیامدهای متعددی در کارکرد عقل،  داند.  منابع فراطبیعی می 

 1نوع تعامل انسان با طبیعت و درک او از جهان هستی دارد.  

کند و به دنبال یافتن تعادل بین  در تفکر سنتی: عقل در چارچوبی اخلاقی و معنوی عمل می  ●

پذیری  نیازهای مادی و معنوی انسان است. تعامل با طبیعت نیز در این نگاه با احترام و مسئولیت 

 گیرد. مورد احترام قرار می همراه است، چرا که طبیعت به عنوان مخلوقی الهی  

کند و به  در دیدگاه مدرن: عقل در مسیری عاری از قید و بندهای اخلاقی و معنوی حرکت می  ●

تواند  برداری از طبیعت برای رفع نیازهای مادی انسان است. این نگاه میدنبال تسلط و بهره 

 توجهی به پیامدهای بلندمدت اعمال انسان شود. منجر به تخریب محیط زیست و بی 

 نویسد: تعبیر نصر در این خصوص بسیار دقیق و رساست. او می 

به   چیز  همه  است.  لوگوس  یا  کلمه  ذهنی  قطب  انسان  لوگوس    عقل  یا  کلمه  همین  وسیله 

 است. لوگوس منشا وحی یا همان دین رسمی است.شدهساخته

های  شود. این نظم در چرخه می در معرفت سنتی، طبیعت به عنوان منبعی از نظم و هماهنگی تلقی  

یونانیفصل  واژه  است.  مشاهده  قابل  زنده  موجودات  ساختار  و  ستارگان  حرکت  نظم  موس  اس ک  ها، 

(Cosmos  به معنای )"رود که جهان هستی  است و برای اشاره به این ایده به کار می   " نظم"یا    "جهان

 شود.اداره می یک کل منظم و هماهنگ است که تحت قوانین طبیعی خاصی 

ها و فلاسفه دینی آن را به معنای هر آنچه  کنند و دیناین مفهوم که فیلسوفان طبیعیت به آن رجوع می 

آنچه به جز خداوند  "یا به معنای    " ما سوی الله"کنند، در عربی با نام  به جز اصل الهی است تلقی می 

 شود. شناخته می  "است
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های مقدس، خلقت به عنوان تحمیل ترتیب بر هرج و مرج یا تولید ترتیب به عنوان  شناسیدر کیهان

ها شود. همانطور که در آیات قرآن تعابیری همچون جدا کردن نور از تاریکی، آب نقطه آغاز قرار داده می 

 رود. از هوا، و زمین از دریا، ترتیب را از هرج و مرج برای توصیف خلقت به کار می 

)یگانگی خدا( با ایده ترتیب مرتبط است، زیرا باور دارند که تمام    "توحید "در علم کلام اسلامی، مفهوم  

 خلقت مطابق با اراده و ترتیب خداوند است.

این ایده که تجربه ما از ترتیب، برای وجود ما بنیادی است، توسط فلاسفه و متفکران در طول تاریخ  

 بررسی شده است. 

است. روش علمی بر اساس ایده این است که  قات علمی نیز نقش مهمی ایفا کرده مفهوم ترتیب در تحقی 

ها را مشاهده و آزمایش کرد. با مطالعه این  توان آنکند که می جهان مطابق با قوانین طبیعی عمل می 

 1ای جهان را درک کنند.کنند تا ترتیب پایه قوانین، دانشمندان سعی می 

ای راجع به  است که نظریه  " دین"کند، تعریف مفهوم ای بروز می یکی از مشکلاتی که در چنین مطالعه 

ها و متون مذهبی هر  خواهیم مورد بررسی قرار دهیم. آیا منظور ما اسطوره ترتیب طبیعت در آن را می 

مذهب است یا تفسیرات بعدی آن؟ و در مورد مذاهبی مانند مسیحیت، چگونه بین نگرش مذهبی و  

نگاه   است  بهتر  منظور  این  برای درک  قائل شویم؟  تمایز  آن  مذهبی  فلاسفه  این  دیدگاه  در  دین  به 

 . شودچارچوب توضیح داده 

 . تیه ا یان نز عر وم یه نگه  انم ک وه  4

ور رو وطبددت:وو4-1

دار  دلیلِ ریشه های مذهبی است که به  ی جهانی و متنوع، شامل گروهی از سنتدین، به عنوان یک پدیده 

های بومی در سراسر جهان، شناخته شده هستند. این  های قبل از مدرنیته، در قومیت بودن در فرهنگ 

اغلب، طبیعت دارند همه مذاهب،  باور  که  معنا  این  به  گیاهان،  پرستانه هستند،  چیز، شامل حیوانات، 

ی  جان، روح یا جان دارند. این مذاهب، به طور معمول، با فرهنگِ بومیان و نحوه ها و حتی اشیاء بیسنگ

های مختلف، به برقراری ارتباط با  ها تعاملِ پیوسته داشته و از طریق شعائر، رسوم، و آیین زندگی آن 

پردازند. این ارتباط، نه صرفا یک ارتباط مادی، بلکه یک ارتباط معنوی  طبیعت و جهانِ پیرامون خود، می 

 .حترام به طبیعت استو عمیق است که مبتنی بر تقدس و ا

هایی از مذاهب اولیه  گوید که صدها میلیون پیرو از مذاهبِ اصلی که شاخهنصر با تاکید بر این نکته می 

ان  و بومیِ بشریت هستند، هنوز در آمریکا، آفریقا، جزایر پلینزی، استرالیا، هند، زلاند نو، و دیگر نقاط جه

های اخیر، به ویژه به دلیل استعمارِ اروپایی بر بخشی از  شان در قرن وجود دارند، حتی پس از نابودی 

های بزرگی دارند، اما در ارتباط با طبیعت یا  ها و عملکردهایشان، تفاوت جهان. این مذاهب، در اسطوره

دهند. این مذاهب، برای هزاران سال، نگهبانِ محیط انگیزی از خود نشان می های شگفتزمین، شباهت
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ی ترتیبِ طبیعت دارند  هایی درباره اند و احساسِ عمیقی به پیامِ زمین دارند و دیدگاه زیست طبیعی بوده 

ها نشان دهنده  ای برخوردار است. این شباهتویژه که در خصوص حفظِ محیط زیست طبیعی، از اهمیتِ  

 .ریشه مشترک این مذاهب در ارتباط با طبیعت است

یِ بشر  محیطی، که در حال حاضر به وجود آمده و حتی برای بقانصر بر این باور است که بحرانِ زیست 

های مذاهب اصلی را  است تا بسیاری از افرادی که نسلِ پدرانشان دیدگاه تهدیدکننده است، باعث شده 

ی معنای ترتیب طبیعت  کردند، دوباره به بررسی آنچه نگهبانانِ زمین درباره لوحی رد می به عنوان ساده 

های سنت محور به طبیعت، حاوی حکمتی است که می  ردازند. نصر معتقد است که دیدگاه دارند، بپ

 .تواند راه گشای انسان معاصر در حل بحران زیست محیطی باشد 

ی ترتیب طبیعت،  نصر، با تاکید بر اهمیت این موضوع، بر این باور است که دیدگاهِ مذاهب اصلی، درباره 

های مختلف از تقالید گوناگون را به هم تنیده و در تلاش  ی مهم در بافتِ معاصر است که المان یک رشته 

گراییِ خامِ جهانِ مدرن، بافتِ  برای زنده کردنِ یک دیدگاه معنوی از طبیعت است؛ قبل از اینکه مادی 

زندگی را که برای یک لحظه در تاریخِ بشر ممکن شده، نابود کند. این دیدگاه، بر ضرورت بازگشت به  

 . 1کند ت برای نجات بشر و جهان تاکید می یک دیدگاه معنوی از طبیع

با بررسی ساختار دین، تاکید می نص یا  ر  کند که هر دین یکپارچه، ضرورتاً دو بعد دارد: بعدِ خارجی 

ی دین است و احکام، مناسک، و عبادات در هر دینی، ذیلِ این لایه، جای  بیرونی، که ظاهرترین جنبه 

ی این  رسمیِ زندگیِ انسان، با در نظر گرفتن بعدِ ابدیِ حیاتِ انسان، بر عهدهگیرند. بعد بیرونی و  می 

جنبه است. و بعدِ دوم، حیثِ درونی و باطنیِ دین است. این بعد، ناظر به حقیقتِ ذاتِ متعالی است و بر  

 .ارتباط مستقیم انسان با خدا تاکید دارد

ترین  کند. سلسله مراتبی که از ظاهری نصر، در ادامه، به سلسله مراتبِ ساختارِ درستِ دین اشاره می 

گیرد. این سلسله مراتب،  ساحت دینی تا باطنِ دین که ناظر به یک حقیقتِ متعالی است، را در بر می 

به حقیقت باید در    نشان می دهد که دین دارای سطوح مختلفی از فهم و تجربه است و برای رسیدن

 .تر شد این سطوح عمیق

و اها، نیاه   ان   اها، ا تهم    ان  ک    زاهمهاش  4-1-1

ی  ی بین دین و نظم طبیعت، بر این باور است که بحرانی که در رابطه سید حسین نصر، در بررسیِ رابطه 

یی در  گراگیریِ مدرنیسم و غربی بین انسان و محیط طبیعی در جهان امروزی وجود دارد، به دلیلِ شکل 

است و باید بررسیِ  ان، اکنون به صورت جهانی پخش شده است. اما این بحرابتدا در غرب به وجود آمده 

دید  این  داد.  انجام  غرب،  فرهنگیِ  و  تاریخی  مرزهای  از  خارج  را،  از  آن  فراروی  ضرورت  بر  گاه، 

 .های جغرافیایی و فرهنگی در بررسی بحران زیست محیطی تاکید داردمحدودیت 

ی بین دین و نظمِ طبیعت برای حل مشکلات  کند که بررسی رابطه نصر، در ادامه، به این نکته اشاره می 

او  اعتقادات مختلفِ مردم در سراسر جهان است.  نیازمندِ کشفِ مفاهیم و  به بحرانِ محیطی،  مربوط 
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معتقد است که برای این منظور، باید به مفاهیم و اعتقاداتِ مختلفِ مردم در سراسر جهان توجه کرده  

هایی باشیم که برای تمامیِ انسانیت مناسب باشند. برای رسیدن به این هدف، باید از  حلو به دنبال راه 

مرزهای فرهنگی، مذهبی و جغرافیایی خارج شده و به سمت یک دیدگاهِ جهانی پیشرفت کنیم. نصر بر  

 .های جهانی نیستند محلی به تنهایی قادر به حل بحران این باور است که رویکردهای  

ی بین دین و نظمِ طبیعت به صورت جهانی، نباید  کند که برای درکِ رابطه نصر، بر این اصل تاکید می 

های  ها و آیین فقط به دینِ یک منطقه و یا یک سنتِ معین توجه کرد؛ بلکه باید به تعداد زیادی از دین

باید مفهوم نظم طبیعت و   برای این منظور،  او معتقد است که  مختلف در سراسر جهان توجه نمود. 

ها را درک کرد. این رویکرد، بر تنوع و تکثر دیدگاه ها در خصوص  در قالب هر یک از این دین  "زمین"

 .رابطه انسان و طبیعت تاکید دارد

بهتر این   نصر، با توجه به ارتباط بین زمین و آسمان در اکثر ادیان، بر این باور است که برای درکِ 

شناسی سنتی توجه نمود. او معتقد  ها، در قالبِ کیهان های حکمتی و متافیزیکی آن ارتباط، باید به آموزه 

 .کند تر از رابطه زمین و آسمان کمک می است که این آموزه ها، به درک عمیق  

های مختلف، به ضرورتِ توجه به فرهنگ و  در قالبِ آیین   "آسمان"همچنین، نصر برای درکِ مفهوم  

کند که باید بررسی کرد چگونه  کند و بر این نکته تاکید می ها اشاره می ها و آیینتاریخ هر یک از دین 

شوند. این رویکرد، نشان می دهد که  های مختلفِ انسانیت را شامل می کیهان  "هاآسمان "بسیاری از  

 .برای فهم دقیق مفهوم آسمان، باید به تفاوت های فرهنگی و تاریخی توجه کرد 

ی بین دین و نظم طبیعت به صورت جهانی، باید نصر، در نهایت، بر این باور است که برای بررسی رابطه 

ها، در کنارِ  ها به عنوان یک بخش از فرهنگ و تاریخِ جهان نگاه کرد و درک کرد که چگونه دینبه دین 

اند. زمین و آسمانِ انسانیت، مفهومِ طبیعت و نظم آن را تعریف کرده و برای پیروانِ خود، تعبیر کرده 

ری درک  گیگیرد که در شکلای فرهنگی و تاریخی در نظر می ین تاکید، دین را به عنوان پدیده نصر با ا

 1  .استانسان از طبیعت موثر بوده 

کند که برای بررسی رابطه بین دین و نظم طبیعت به صورت جهانی،  در ادامه، بر این نکته تاکید می   نصر،

به   باید بدون هیچیتِ دین ها در یک جهانی که واقعی حیاتِ دین و دین مسئله باید  گونه  های دیگر، 

به تفاوت تعارضی، در نظر گرفته  باید  به این منظور،  هایِ مختلفِ دین و  ها و ترکیب شود، توجه کرد. 

ها در سراسر جهان توجه کرد و سعی کرد تا به یک دیدگاهِ جهانی در مورد رابطه بین دین و نظم  آیین

در حل بحران محیط زیست تاکید    طبیعت برسیم. این دیدگاه، بر لزوم گفتگو و تعامل بین ادیان مختلف 

 .کند می 

های دیگر، به جز دینِ  ی دین نصر، موضوعِ عبور از مرزهای دینی را، به معنایِ درک و تحقیق درباره 

بهترِ روابط بین فرهنگ  با دیگران و درکِ  تعامل  ادیان می خود، موضوعی بسیار مهم در  و  او  ها  داند. 

امروزه، به چالشی  افراد تبدیل شده   معتقد است که این مسئله،  از  افراد قرن  برای بسیاری  است؛ زیرا 

شماری از  اند و به همین دلیل، تعداد بی گری قرار گرفته گرایی و روشنبیست و یکم، تحت تأثیرِ نسبیت
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ادیان و باورهای مختلف در جهان وجود دارد. این واقعیت، نشان دهنده اهمیت گفتگو و تعامل بین  

 .ادیان مختلف در دنیای معاصر است

باور است که در   این  بر  او  نصر، در عین حال، به چالش های پیش روی این رویکرد اشاره می کند. 

دارد، تفکرِ متعددی  گرایی نوین مانند غربِ مدرن رواج گری، بشرگرایی، و نسبیت هایی که روشنجامعه

شماری از ادیان را به صورت نسبیتی برای همه قرار  کند تا تعداد بی به وجود آمده است که تلاش می 

دهد. در واقع در این رویکرد، همه ادیان به یک اندازه معتبر شمرده شده و هیچ دیدگاه مطلقی وجود  

 .ندارد. نصر با این رویکرد، مخالف است

اند تا یک  کند که تنها اندک نفراتی در غرب، تلاش کرده نصر، با طرح این موضوع، به این نکته اشاره می 

ای را توسعه دهند که از دامِ فراروی از دینِ خود یا پذیرش تنها دینِ  متافیزیک و الهیاتِ دینیِ مقایسه

هایِ تاریخی و اجتماعیِ ساده  های دیگر به عنوانِ سیستم ی دین خود به عنوانِ حقیقت و تصدیق همه 

کند  ای، تلاش می کند که این الهیاتِ مقایسه تاکید می  تیارخبر باشد.  حقیقتِ مطلق، بی خالی از هرگونه  

تا با استفاده از منابعِ دینی، فلسفی، و روحانی، به دنبال یافتنِ مشترکات در میانِ ادیانِ مختلف باشد و  

ا به عنوان تنها راهِ درک و جستجوی حقیقت نپذیرد. این دیدگاه، بر  به نحوی که هیچ کدام از ادیان ر

 .1ضرورت گفتگو و تعامل بین ادیان بر اساس مشترکات آنها تاکید دارد 

نصر، در نهایت، بر این باور است که برای عبور از مرزهای دینی، باید به دنبال یافتنِ مشترکات در میانِ  

ادیانِ مختلف بود و به دنبال درکِ بهترِ یکدیگر بود. این رویکرد، تنها با استفاده از تفکرِ متکثر و باور به  

ه برای  کند ک، قابل دسترسی است. نصر تاکید می هایِ متعددی برای درک و جستجوی حقیقتوجودِ راه 

ها ر رفت و به تنوع دیدگاه های محدود خود فراتهای آن، باید از دیدگاه فهم درست جهان و حل بحران

 .احترام گذاشت

ی انسانی که به طور  های جهانِ معاصر، بر این باور است که جامعه سید حسین نصر، در بررسیِ چالش

کند، دچار مشکلاتی اساسی خواهد شد.  مشروط، هنجارِ انحصارگراییِ دینی را پذیرفته و به آن عمل می 

تاکید می  نکته  این  بر  تفاوتاو  قومی، لازمه کند که  نژادی، و  فرهنگی،  ی ضروری جوامع مدرن  های 

از کارکردِ   را  داده و دین  از دست  را  انحصارِ دین، معنای خود  بر  تکیه  و در چنین جوامعی،  هستند 

کند. نصر معتقد است که انحصار گرایی، نه تنها با تنوع فرهنگی و مذهبی جهان امروز  اش، دور می اصلی

 .سازگار نیست، بلکه باعث ایجاد تعصب و درگیری نیز خواهد شد 

توان به تجسم زمینیِ آن تقلیل داد. او معتقد  کند که دین را نمی در ادامه، بر این نکته تاکید می   نصر،

کند  کند. نصر تاکید می د را آشکار می است که تنها یک حقیقت وجود دارد، و ضرورتاً این حقیقت، خو

یابد. در نقطه مقابل،  که هر قدر بر بعدِ ظاهریِ دین تکیه شود، امکانِ وفاق بینِ ادیانِ مختلف کاهش می 

آید. این دیدگاه، بر اهمیت  هر قدر بر بعدِ باطنیِ دین تکیه شود، همگرایی بین ادیان، بیشتر به چشم می 

 .توجه به ابعاد باطنی و معنوی دین تاکید دارد 

 
1  Nasr, Islamic Art and Spirituality, p. 304 
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گوید:  کند. او می ی جالبی اشاره می نصر، در سخنرانی خود در واتیکان نزد پاپ بندیکت شانزدهم، به نکته 

های اخیر، از بعدِ باطنیِ خود فاصله گرفته است و همین امر، زودتر، اجازه ورودِ  مسیحیت، در سال "

سکولاریسم را در بینِ پیروانِ آن فراهم کرد. در حالی که حفظِ میراثِ باطنی در بینِ مسلمانان، باعث 

دهد که توجه به بعد  . این مقایسه، نشان می "اهد باشیمشد مقاومتِ بیشتری در مقابلِ سکولاریسم ش 

 .باطنی دین، در حفظ معنویت و مقاومت در برابر سکولاریسم نقش مهمی دارد 

گرایانه به ادیان، گفتگو را به یک ضرورت بین پیروان ادیان مختلف  نصر معتقد است که نگاهِ وحدت

کند. این گفتگو، نه صرفاً یک تلاش برای یافتنِ حقیقت، بلکه یک مسئولیتِ معنوی است.  تبدیل می 

با این دیدگاه، بر ضرورت گفتگو و کند و آن را نه تنها یک  تعامل بین ادیان مختلف تاکید می   نصر، 

 .1داند ه اخلاقی بلکه یک وظیفه معنوی می وظیف 

با این رویکرد، نشان می برای حل بحران نصر،  انحصارگرایی دینی  دهد که  از  باید  های جهان معاصر، 

ادیان و   فاصله گرفته و به دنبالِ فهمِ مشترکات بین ادیان بود. او معتقد است که تکیه بر بعد باطنیِ 

آمیز و هماهنگ کمک کند. نصر با این دیدگاه،  تواند به ایجاد جهانی صلح ها، میگفتگو بین پیروان آن 

 . های دینی استهای جهان معاصر بر اساس آموزه مقابله با چالشبه دنبال ارائه یک راه حل عملی برای 

وکهبیاان نهو  نیاه  یه نهترهط  ه عر وم  4-1-2

  ن یبه ا  پرستانه،عت یو طب  یبوم  انِیاد  ژهیبه و  ان،یاد  نیتریی در ابتدا  عتیاصولِ نگاه به طب   یدر بررس  

  ن یو مشترک است. ا  یاصلِ اساس   کی   عت،یبه جهانِ طب  یاه یکه نگاه لا  میخوری قابل توجه برم   ینکته 

شده است که هر کدام،    لیشکت  یمراتبِ مختلف   ای  هاه یباور استوار است که جهان، از لا  نیبر ا  کرد، یرو

بلکه در    گر،یکد ی نه به صورت منفصل و جدا از    ها،ه ی لا  نیخاص خود را دارند. ا  یو کارکردها  های ژگیو

 .دهند ی را شکل م ی با هم، نظامِ هست وسته یارتباط و تعاملِ پ

  ن، ییو جهان پا  انه،یجهان بالا، جهان م  ی هیسه لا  یه یبر پا  ،یجهان شامان  یِ عنوان مثال، ساختار اصل  به

  ی محور موند   ،یمحور مرکز   کیتوسط    ها،ه یلا  نیساخته شده است که ا  ن،یرزمیو ز  نیآسمان، زم  ای

  ی هانیستون، با کوه ک   نی. انامند ی م  " ستون طلا"محور را    نیها، امرتبط هستند. مغول   گریکد یبه    ز،ین

  ورگ ینگبیمیباستان و ه  ران یالبرز در ا  ای  یتی مانند کوه مرو در هندوستان، هرابرزا  ، یمختلف  یهاکه با نام 

  ی هانیکوه ک  ی, به بالایقطب   ی مطابقت دارد. ستاره   شود، ی در آلمان باستان در مذاهب مختلف ظاهر م

ستاره، به مناطق بالا صعود کنند.   نیبا استفاده از ا توانستند ی ها مانسان یتمام  م،یمتصل است و در قد 

در نظر گرفته شده و امکان    ی اه یجهان به صورت لا  ، یشامان  ان یکه در اد  دهند ی نمادها، نشان م  نیا

 . وجود دارد یخاص ینمادها قیها از طره ی لا نیاتصال ب

  ت یواقع  یِعمود  یسه صفحه   ن یو ب  خورد یبه چشم م   ز ین  نتو یش   ن ییدر آ  قاًی گانه، دقسه   کی تفک  نیا

م  زیتما تاکامانوهارا  شودی قائل  بلند ")   ای:  بهشت  خدا"دشت  مسکن  که  ناکاتسوکون  انی(    ا ی  ی است؛ 

از آن    یبخش  ز،ی اطرافِ انسان ن  یعیطب  طِیو مح  شودی را شامل م  ی( که جهانِ انسان" یانیم  نیسرزم")
 

1Nasr, Islamic Art and Spirituality , p.325 
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  نتو یش   ن ییکه در آ  دهد یساختار، نشان م  نی مرگ است. ا  نِی( که سرزم" نیرزمی ز")  ای  ی ومیاست؛ و  

 1 .استدر نظر گرفته شده  یو با سطوح مختلف   یاه یجهان به صورت لا ز،ین

آموزه   نید  در دارد که در    هیاول   یِشناس هان یک  ک یاز    یواضح  ی آن، مرزها  یِااسطوره   یهابامبارا، که 

  گر یکد یرا به    نی وجود دارد که بهشت و زم  یدرختِ جهان  کیوجود دارد،    یاز جوامع شامان  یاریبس

آغاز  کند،ی متصل م   زان یدرخت آو  نی ا  ز ا"که    رند یگی م  اد ینماد را    240بامبارا،    شان،نیو در مراسمِ 

که جهان،    نیاست و ا  گریکد یبا    یمختلف هست  یهاه یارتباط لا  یدهنده نمادها، نشان  نی. ا"شوند ی م

است. افته یگسترش    ن یدر زم  ی ماد  یهادر بهشت، تا شاخه  ی معنو  یهاشهی است که از ر  ی همچون درخت

  یی و هندو   یمیابراه  یشناس هان یدر ک  هآموز   نی که ا  شودی م  جاد یبامبارا، جهان خود توسط کلمه ا  ن یدر د

 . دارد د یجهان تاک  نشی بر قدرت کلام در آفر دگاه،ید نی. اشودی م  ده ید زین

اصل مشترک در    ک یبه جهان،    یاه یکه نگاه لا  کند ی م  د ینکته تاک  نیها، بر امثال   ن یا  یبا بررس   نصر،

مراتب    نیاز ارتباط ب  یترقینگاه، درک عم  نی ا  قیاست و از طر  پرستانهعتیو طب  یبوم  انیاز اد  یاریبس

 .د یآ  یبه وجود م عت یو ارتباط انسان با طب ی مختلف هست

 عدم تفکیک حقیقت مقدس و طبیعت: -2

بندی و ترتیب مشاهده  قرار دارد که هم طبقه   2تانکاروح عظیم واکان در میان سوئیو، تأکید به ویژه بر  

   3شده در طبیعت و هم عامل تمام تحولات است. در میان لاکوتا، حضور روح عظیم به نام تاکو اسکانسکان

شود. نقش آن در ترتیب طبیعت با گفتگویی بین یک کشیش لاکوتا  نامیده می   "اسکان"یا به طور ساده  

اسکان چه کسی  "پرسد:  شود. کشیش پیر می پیر و یک دانشمند آمریکایی در مورد اسکان، واضح می 

سپس کشیش پیر    "آیا او یک شخص، یا یک خدا، یا یک روح است؟"دهد:  و دانشمند پاسخ می  "است؟

نوشیم، زمینی  کنیم، آبی است که می اسکان همه چیز است. او هوایی است که تنفس می "دهد:  پاسخ می

 " گذاریم. او خورشید است،است که روی آن قدم می 

العاده  مرد داروساز سیوکس بزرگ قرن بیستم، بلک الک، خود این حقیقت را تأکید کرده و از طبیعت فوق 

اشاره کرد که در عین حال     4"ایواژه آنیمیسم چند "و همچنین داخلی روح عظیم یاد کرد. او به یک  

ها نسبت به اینکه موجودات طبیعی به عنوان یک اجتماع از ماده الاهی  است و از آگاهی آن   "خداییتک "

فوق هستند، نشأت می  اجتماعات خود،  تمام  با  الاهی، همزمان  این موجودات  به  گیرد.  العاده هستند، 

یعی  سرخپوستان و عدم تفکیک نظم انسانی از نظم طب  "گرایی معنوی طبیعت"ها  همین دلیل به آن 

همچنین به این معنی است که هر چیزی در کیهان    " گرایی معنویطبیعت"است. این  ها اشاره شده آن

اصولاً و متافیزیکاً، هر چه  "است. این به معنی  ط روح، ترتیب و هماهنگی داده شده زنده است و توس 

از مرکز وجودی    "دگی زن"و    "آگاهی"،  "وجود" مورد بررسی و تصور قرار گیرد، پرتوی وجودی، شامل  

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature , p.54 
2Wakan-tanka  
3Taku Skanskan  
4polysynthetic animism  
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آن، به سمت نمونه نورانی و آسمانی خود دارد؛ بنابراین اصولاً ممکن است با انتخاب هر چیزی به عنوان  

 " نقطه شروع، به ذات آسمانی دست یابیم.

 طبیعت مقدمه سیر انسان و تکامل او : -4

های طبیعت به طور همزمان  ها بوده و شکلآن  1آمریکاییان سابق باور داشتند که طبیعت بکر، کاتدرایل 

های مختلف درون روح انسانی بودند. در این دیدگاه، طبیعت حامل  ها و قابلیتنیاز به قدرت تجلیات و هم 

 اند. آمیزی داشته انرژی مقدس بوده و همه چیز در آن به یکدیگر مرتبط و با یکدیگر هم

ها ها بودند و انسانبه عنوان مثال، برای آمریکاییان سابق، درختان و حیوانات دوستان و همراهان انسان 

های انسانی در زمین بود  ها، جاودانگی برای روح ها با احترام برخورد کنند. همچنین، برای آن باید با آن 

 2شد. و مرگ تنها یک گذر موقت بود که به مرحله بعدی از وجود منتقل می 

در الهیات ممفی مصر هم تفسیر جالبی از این نکته وجود دارد. ترتیب طبیعت، بازتاب ترتیبی است که  

به حوزه اصول یا نترها تعلق دارد و انسان نیز به عنوان نتیجه موقعیت مرکزی خود در ترتیب کیهانی،  

یکی از طبایع و عملکردهای انتزاعی    هر نوع طبیعی، فاش کننده"کند.  آن را در وجود خود حمل می

ها یا اصول کاملاً  این معنی که انتیتی کنند، یک فعل از زبان الهی است، به  که بر جهان حکمرانی می 

واقعی )نتروها( هستند. آنها به معنای کاملاً واقعی، نوعی هستند که در جهان شناختی انسان، مراحل  

 .دهند گی جنینی کیهانی را نشان می مشخصی در زند 

وتهث ا یان یه نگه  قرا،  ب عر وم  4-1-3

باور است که همه    ن یبر ا  عت، یبه طب  ینگاه قدس   یِ ریگدر شکل  نید  ر یتأث یِنصر، در بررس   نیحس  د یس 

و    شوند ی م  یاصلِ واحد حکمران  ک یتحت    ،یهانیک  شِیدرجاتِ نما  یهمه  نیو همچن   ،یزندگ  یهاجنبه 

  د، یتاک  ن یاست. نصر با ا  ی مطلق اله  قت یمرکز، همان حق  نی. اابند یی مرکزِ مشترک اتحاد م  ک یتوسط  

 . اشاره دارد گریکد یها با ده یتمام پد  وند ی جهان و پ نیادیبر وحدت بن

خارج از قدرت خدا و در    زیچ  چیکند که ه  ی م   د ینکته تاک  نیبر ا  ،ینید  ی با استناد به آموزه ها  نصر،

وجود ندارد. در    ت یاز وجود او وجود ندارد، چرا که دو نوع واقع  " خارج"  ز یچ  چیه   ،یز یاسرارآم  یمعنا

  تِ ی واقع  ایجز وجود    ی تیاقعو  ایوجود    چ یمعناست که ه  ن یبه ا  ت، ی، در نها"لا اله الا الله"واقع، عبارتِ  

 . دارد د ی خداوند و جهان تاک ی بر وحدت وجود دگاه، ید  نیمطلق وجود ندارد. ا قتی حق ایمطلق 

را در    ی عطر اله  ز، یهمه چ  رایز  ست،ین  ی ویدن  ز یچ  چیمقدس است و ه  زی در اساس، همه چ  ن،یبنابرا 

و    ی ماد  ن یدو گانه انگارانه ب  دگاه یها و رد ددهیهمه پد   ی بر تقدس ذات  دگاه،ید  نی. اکند ی خود حمل م 

 
 وی    ان   ه هه  نز     ب کون، اس هه   زهگ ا پا یوب، نام اب  ب حنون  کااز حرهی  ا یان، Cathedralاهترهناف و 1

 کتنب  کهم نام. 
2Nasr, Religion and the Order of Nature, p p.58-59 
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از    ی نمود  زیچجا هست و همهنصر، حضور خداوند در همه   دگاهیاز د  گر،یدارد. به عبارت د  د یتاک  ی معنو

 .مقدس است  زی رو، همه چ نیاوست و از ا

که او را از   ی از مانعِ وجود یریشگ یپ ی در کمک به انسان، برا یاله یرا به عنوان راهنما نیدر ادامه، د 

کند که انسان در اساس، هرگز  ی م  د یوجود، او تاک  ن ی. با اردیگی است، در نظر م خود جدا کرده   ی مبدأ اله

بر امکان بازگشت به    دگاه، ید  ن یاست. ا  ی ظاهر  ده یپد   ک یصرفا    یی جدا  دهیاز آن جدا نشده است و پد 

 . دارد د یتاک  ریمس نی و رفع موانع در ا یمنشا اله

که از    داند ی م   ییهای داند، بلکه آن را شاملِ تمامِ وح  یم   ی اله  تینمونه از هدا  ک یرا نه تنها    ن ید  نصر،

ها مردمانِ تمام عصرها و ملت   یاند، براذکر شده  یسنت  یِکه در منابعِ اسلام  امبریپ  124000  قیطر

و سلم،    ه یالله عل ی که محمد صل  د دار د ینکته تاک  ن یاسلام، بر ا  امبریفرستاده شده است. او با اشاره به پ

  چ یاعلام کرد که ه  امبریپ  ل،یدل  نیاست. به هم  تیدر دوره حال حاضر بشر  امبرانیپ  نیا  نیدتریجد 

اند، بازگو کرده است و  ادعا کرده   یقبل  امبرانِیرا که تمام پ  یقت یاست، بلکه حق  اوردهین  ید یجد   زیچ

  ن، ید  ن یکرده است. نصر به ا  یقرار دارد را بازساز  زها یچ  عتِیاست که در طب   یقت یکه حق  ه،ی سنتِ اول

  د یتاک   یوح  امیبودن پ   یشگ یبر وحدت و هم  کرد، یرو  نی. اد یگو  ی م  زین  "ه ی سنت اول"  ای  " الحق  نید"

 1. دارد

خلاصه    ی د یرا، در سه محورِ کل  عتیبه طب  یدر نگاه قدس   نیو نقش د  رینصر، تأث   ،یمبان  نیاساس ا  بر

 :کند ی م

  یِ کهکشان، تجل ن یذره تا بزرگتر نیاز کوچکتر  ،ی در جهانِ هست زیهمه چ ن، یوجود: از منظرِ د  وحدت

روح و ماده وجود    ن یب  ا یخالق و مخلوق،    نی ب  یی و جدا  ی دوگانگ   دگاه، ید  ن یوجودِ خداوند است. در ا

  ی سرچشمه  کی از    ، در آن  زیاست و همه چ  وستهیو به هم پ  کپارچهی  ،یتمامِ هست  گر،یندارد. به عبارت د 

 . دارد د یتاک  یتمام هست  یکپارچگ یبر وحدت و  دگاه،ید  نیواحد نشأت گرفته است. ا

وجودِ خداوند، مقدس و محترم    یِ به عنوانِ تجل  عت ی: بر اساس اصلِ وحدتِ وجود، طبعتیطب  تیقدس 

ها، حامل انوار  ها و رودخانه و جانوران گرفته تا کوه   اهانیاز گ  عت،یدر طب   یاده ی. هر پد شودی شمرده م

 . دارد د یتاک  عتیطب نه یو نهاد ی بر تقدس ذات دگاه،ید نیاز عظمتِ خداوند است. ا یاو نشانه  یاله

موظف به حفظ و مراقبت از    ن، یخداوند در زم  ی فه ی به عنوان خل  دگاه، ید  نی انسان: انسان در ا  ت یمسئول

ا  عتیطب به معنا  ت، یمسئول  نیاست.  تنها  به معنا  عتیرساندن به طب  بی عدم آس   ی نه  بلکه    ی است، 

 یاجهان لطمه   یِکل   یاست که به تعادل و هارمون   ی ااز مواهب آن به گونه   یمند و بهره   ح یصح  یاستفاده 

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature, p.54 
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  عت یامانت دار و مسئول در قبال طب  ک یبهره بردار بلکه    ک یانسان را نه صرفا    دگاه،ید  نیوارد نشود. ا

 . داند  یم

از تعاملِ انسان    ی غن  یراث یدوران، م  نیباور است که در ا  ن یبر ا  ، ینیبا اشاره به دورانِ تسلط سنت د  نصر،

تعامل، در قالب آداب و    نیبود. ااحترام و تقدسِ آن بنا شده  یه یاست که بر پاوجود داشته   عتیبا طب

. نصر به عنوان مثال به  کردی م   داینمود پ  اتیدر قالبِ هنر و ادب  نیو مقررات، و همچن  نیرسوم، قوان

از    یار یکه در بس  د یگوی کند و می اشاره م  ین ید  ی در فرهنگ ها  واناتیاحترام و تقدس درختان و ح 

حفظ منابع    یبرا  ی نیقوان  نیاست. همچنممنوع بوده   وانات، یقطع درختان و شکار ح ،ی نید  یهافرهنگ 

تواند  ی م  نیدهد که دی نشان م  کرد، ین رو یشد. ای وضع م  ستیز  ط یمح  یاز آلودگ   ی ریو جلوگ  یعیطب

 1.باشد  ستیز ط ی حفاظت از مح  ی برا ییمبنا

 یاساس   ی نقش  عت،یبه طب  یجامع و معنو  دگاهِید  کی  یبا ارائه   ن، یباور است که د  نیبر ا  ت،یدر نها  نصر،

انسان را به عنوان    دگاه، ید  نیدارد. ا  نیزم  یو حفظ و مراقبت از کره   یطی مح  ستیاخلاق ز  یدر ارتقا

کل، به او    نیاز ا  قبت او را در قبالِ حفظ و مرا  تِ یو مسئول  ردیگی کل بزرگ در نظر م   ک یاز    یعضو

باشد،  تیمعنو  ر یانسان در مس  یتواند راهنما  ی نه تنها م  ن، یکند که د  یم  د ی. نصر تاککند ی م  ی ادآوری

 . موثر واقع شود ز ین ی طیمح ستیز یتواند در حل بحران های بلکه م 

و اسهویر سنویبهیردم وبیوطبددتوو4-2

یهودیت، مسیحیت و اسلام، ادیان ابراهیمی، با اعتقاد به خدای واحد، جهان را بر اساس اراده و حکمت  

تفسیر نحوه سازماندهی جهان بر پایه این  دانند. با وجود این اشتراک بنیادی، درک و  او خلق شده می 

 دهد.های قابل توجهی را نشان می حکمت الهی در هر سه دین، تفاوت 

است. با این وجود، تفسیر این نظم در هر  طبیعت بر پایه حکمت الهی بنا شدهدر ادیان ابراهیمی، درک 

ای در این  های پیچیده ها و فلسفه هایی همراه است. در طول تاریخ، تئوری ها و شباهتدین با تفاوت 

برای بررسی نگاه به    اند.زمینه شکل گرفته که تحت تأثیر سایر ادیان و مکاتب فلسفی نیز قرار گرفته 

طبیعت در ادیان ابراهیمی، لازم است هر دین به صورت جداگانه مورد مطالعه قرار گیرد. در این بررسی،  

های مرتبط با این موضوع در  ها و فلسفه ها حائز اهمیت است، چرا که تئوریدقت در انتخاب دیدگاه 

 . مکاتب فلسفی مختلف پراکنده هستند 

 یهودیت  4-2-1

در حالی که تورات و تلمود منابع اصلی درک یهودی از نظم طبیعت هستند، تفسیرهای مختلفی از  

تورات توسط مکاتب گوناگون وجود دارد و تلمود بیشتر بر قوانین و زندگی مذهبی تمرکز دارد. با این  

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature ,p.21-22 
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وجود دارد که در قرن چهارم میلادی نوشته شده و به تفسیر    "میدراش "حال، یک منبع ارزشمند به نام  

آید، بینشی  به حساب می 1پردازد. این متن که بخشی از متون خاخامی کتاب پیدایش و داستان خلقت می 

 دهد.عمیق به دیدگاه یهودیان در مورد نظم طبیعت ارائه می 

همچنین، برخی از محققان معتقدند که باید به فیلو و تعالیم او درباره لوگوس که حاوی الگوهای خلقت  

و منبع نظم طبیعت، مراجعه کرد. برخی از این دانشمندان، فلسفه یهودی را به عنوان یک میدراش در  

های یهودی  ترین میدراش حتی قبل از قدیمی "هایی  شوند که چنین میدراش گیرند و مدعی می نظر می 

. درباره آیات آغازین تورات که درباره خلقت و به وجود آمدن نظم هستند، بین دانشوران  "اند وجود داشته 

های عمیقی وجود دارد. حتی در باره معنای )خلقت  تلمودی و فیلسوفان یهودی در طول تاریخ تفاوت 

میمون در خصوص  و ابن   3اند. دانشوران درباره نظر فیلو نیز مدارس مختلف نظرات متفاوتی داشته   2از هیچ( 

ex nihilo   های  جنگ "در کتاب    4یهودی گرسونیدس اند، در حالی که فیلسوف  بحث و گفتگو کرده

طور کامل توسعه  شکل را بر اساس کتاب حکمت سلیمان به ای ابدی و بی تئوری خلقت از ماده   5"خداوند 

داده و به نظر متداول در عصر و به نظر دانشوران تلمودی اعتراض کرد. برای درک ژرفترین معنای نظم  

، جستجو  6ویژه در آثار کابالیستی مانند کتاب سفر یتزیراشناسی یهودی، به طبیعت هنوز باید در اسطوره 

 است.تماتیک شرح داده شده شود که در آن این موضوع به صورت سیس

وسیله به  و خلقت،  دارد  در خلقت خدا حضور  الهی  واقعیت  کابالا،  فلسفه  براساس  کلی،  برای  طور  ای 

دهد و  ، اصول مستقیم نظم کیهانی هستند. خلقت از درون خداوند رخ می ۷شناخت اوست. ده سفیرات 

است. در ابتدای پیدایش تورات،  شده  این یک اصل مخفی است که در مسیحیت و اسلام نیز به آن اشاره

است. خداوند به    Ein-Sofشود که قدم اول در ظهور  )عدم( شناخته می   ayinبا    ex nihiloمفهوم  

 گردد.  منظور ایجاد کیهان، از درون خود به خود برمی 

پیروا کابالیست و  کاملها  طور  به  وسطی  قرون  حسیدیسم  از    ن  دنیا  این  نظم  تمام  که  بودند  آگاه 

دارند. در    اختیار جان، در  ، که همه چیز، هم جاندار و هم بی شودهای اولیه )دموت( مشتق می واقعیت 

بود. فرایند خلق که در زوهار شرح داده شده  های اولیه را درک کرده ین واقعیتواقع موسی توسط خدا ا

 شود. های بیرونی را شامل می های اولیه و جهان است، این پیوند بین واقعیت 

شود. علاوه  شود و تمام نظم طبیعت از این خلاقیت همیشگی مشتق می زندگی الهی در خلقت ظاهر می

در هر سطح، در جهان و فرشتگان  "شود:  بر این، آثار این خلاقیت الهی درونی در سراسر کیهان ظاهر می 
 

1rabbinic  
2creatio ex nihilo  
3Philo of Alexandria  
4Gersonides  
5The Wars of the Lord  

خلق    های کابالیسهههتی یهودی اسهههت که به طور کامل به معنای کلمات، اعداد و نحوهترین کتابکتاب سهههفر یتزیرا یکی از مهم  6

های باسهتان در یهودیت محبوبیت بسهیاری داشهته و  بخش اسهت. این کتاب از زمان  32پردازد و متن اصهلی آن شهامل  آفرینش می

 ای مورد مطالعه و پژوهش قرار گرفته است.طور گستردهتر خلقت و معنای آن، بهبرای درک عمیق
۷  Sephiroth    است.  "هاشمارش"یا    "تجلی ها"است که به معنای    "ספירות"معادل عبری 
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مخلوق بودن حرکت درونی    –های مختلف و در جهان چهار عنصر  که زیر سفیروت است، در آسمان

قوانین طبیعت از قوانین جهان اولیه و حکمت و اراده الهی که تمام  "کشاند.زندگی الهی را به تصویر می 

 خلقت را حاکم است جدا نیست.

 مسیحیت  4-2-2

با توجه به جایگاه مسیحیت به عنوان دین غالب در غرب و ارتباط عمیق آن با اندیشه غربی در طول  

 تاریخ، انتخاب منابع مناسب برای ارائه دیدگاه جامع مسیحیت در مورد نظم طبیعت کار دشواری است.  

دهد که تنوع بزرگی از رویکردها در  تاریخ درگیری مسیحیان با بحران محیط زیست نشان می مطالعه  

و به    1ها به اتهاماتی است که افرادی مانند آرنولد توینبی این زمینه وجود دارد که بیشتر بر اساس پاسخ

 اند.مطرح کرده 2خصوص لین وایت 

این اندیشمندان مسیحیت را به طور اساسی مسئول نگرش استبدادی نسبت به طبیعت در انسان مدرن  

است. اندیشمندان مسیحی به عنوان  که  به بحران محیط زیست منجر شده کنند. نگرشی  معرفی می 

اند که حضور بحران محیط زیست در جاهای دیگر نشان از بی اساس  واکنش این پاسخ را مطرح کرده 

 بودن اتهامات به مسیحیت است.

برخی از اندیشمندان مسیحی انتقادات مربوط به دیدگاه مسیحی درباره طبیعت را پذیرفته و اهمیت  

اند، در حالی که گروه دیگری سعی در یافتن راه  های طبیعی غیرغربی را برجسته کرده ادیان و فلسفه 

اند. هدف ما در اینجا تعقیب علل بحران محیط زیست نیست، که در سطح  حل در رویکرد غربی داشته 

ارائه دیدگاه  انسان مدرن است، بلکه هدف   بیماری داخلی و بحران روحی  های عمیقتر نشان دهنده 

 طبیعت در مشکل محیط زیست و درک آن است.  همیت کنونی فکری مسیحی درباره ا

صحبت    "وفاداری به محیط زیست"دان پروتستان، درباره  ، هنری ریچارد نیبور، الهیات1950از دهه  

، وضعیت  1960دانان به این سوال در آن زمان شده بود. در دهه  اما کمترین توجهی از دیگر الهیاتکرد،  

، رستگاری کیهانی و شرکت  "الهیات برای زمین"درباره    3به آرامی شروع به تغییر کرد. یوزف سیتلر 

طبیعت در نجات، صحبت کرد. او با رد پانتئیسم، تأکید کرد که جهان خدا نیست، بلکه جهان اوست و  

،  4این صفت را کافی دانست تا الهیات و اکولوژی را در فیض یکپارچه سازد. در همین دوره، ریچارد بائر 

اندیشمند پروتستان، تلاش کرد تا با تأکید بر اینکه جهان خداست و خداوند عشق به جهان را خلق  

را صورت دهد. حتی    " اکوئولوژی"را دارد، الهیات جدید    " زندگی"ها و  کرده و ارزش فرآیندها، سیستم

مند به اکولوژی  دانان علاقه است تا الهیاتایت، شورای جهانی کلیسا سعی کرده قبل از نوشتن مقاله لین و

های طبیعی ارزش خود را دارند و نباید از  را با اصول خلیفه اللهی و حساسیت به این مسئله که شکل

 زاویه عملی صرف به این مساله نگاه کرد، یکپارچه سازد. 

 
1Arnold Toynbee  
2Lynn White Jr  
3Josef Seifert  
4Richard Baer  



 

145 

را نوشت. در همین حال، مقاله  آثار زیادی    "طبیعت -انسان-ایمان"، این گروه با نام  ۷0تا قبل از دهه   

های زیادی را به دنبال داشت که در نهایت منجر به انتخاب سنت فرانسیس به عنوان  وایت، واکنشلین

های بیشماری از مسیحیت در مقابل اتهامات وایت  محافظ محیط زیست توسط کلیسای کاتولیک و دفاع 

پردازان  ، یکی از اعضای گروهی از نظریه 1از طرف هر دو قطب کاتولیک و پروتستان شد. پل سانتمایر

هایی درباره نظریه محیط زیست، به شدت  با نوشتن کتاب  19۷0پروتستان که از بین رفته بود، در دهه  

، سعی کرد تا یک نظریه  "برادر زمین: طبیعت، خدا و اکولوژی در زمان بحران"تأثیرگذار بود. او در کتاب  

ای مبتنی بر مسیحیت را در پاسخ به انتقادات لین وایت، تاریخدان معروف، ارائه دهد. لین وایت در مقاله 

ادعا کرده بود که مسیحیت مسئول بحران    " طبیعت و انسان در مسیحیت شکست خورده"با عنوان  

محیط زیست است، به دلیل این که آن را به عنوان مرکز تمرکز خود قرار داده و طبیعت را در خدمت  

است. در پاسخ به این ادعا، سانتمایر تأکید کرد که پادشاهی خدا طبیعت را نیز در بر  انسان قرار داده 

اجتماعی باید شامل دنیای طبیعی نیز باشد. طبیعت، به نظر سانتمایر، حقوق خود را    گیرد، و عدالتمی 

 ها دارد، و وظیفه مذهبی مردم حفظ و محافظت از آن است. مستقل از انسان

، سانتمایر با توجه  " درد سختی طبیعت: وعده اکولوژیکی مبهم نظریه مسیحی"در کتاب بعدی او به نام  

ن به طبیعت  زاویه نگاهشاها را از  کند، به متون مسیحی پرداخته و آن به تاریخچه مفصلی که بررسی می 

از سنت مورد بررسی قرار داده  تاریخچه  باز متولد شدن  های مسیحی داست. این  رباره طبیعت شامل 

طبیعت در رنسانس، زیر سلطه قرار دادن طبیعت توسط سنت توماس آکوئیناس، پذیرش طبیعت توسط  

اندازهای کیهانی سنت بوناونتوره و دانته، تا روشنگری و دوران حقوق بشر، و به  سنت فرانسیس، چشم 

 رود. می  یار دشاردنم کارل بارت و ت پایان رسیدن با پرسنلیس

اند تا توجه  ه طبیعت، موفق شدههای مسیحی دربارآثار سانتمایر از طریق مطرح کردن سنت غنی آموزه 

باعث رشد علاقه به    1980بسیاری از اندیشمندان مسیحی را به خود جلب کنند. این موضوع در دهه  

زیست هنوز فراگیر  اما پاسخ کلیساها به بحران محیط   این حوزه در بین اندیشمندان مسیحی افزایش یابد.

 نیست. 

رویکردهای مختلفی از جمله رویکردهای پروتستانی لیبرال تا رویکردهای سنتی کاتولیک و ارتدکس  

- اکو"زیست با فمینیسم دارد،  اند. یکی از رویکردهایی که سعی در ترکیب نگرش به محیط پذیرفته شده 

زیر   "فمینیسم زنان مرتبط می سلطه است که  با سرکوب  را  برابر زمین  در  از  گری غرب  برخی  و  داند 

 2 اند.هزار سال پیش برده  2نمایندگان آن به ساختار مسیحیت در 

گرا، بازگشت به جادو و سحر  های زمین بعضی دیگر از مسیحیان، به دنبال ترک مسیحیت رسمی به دین 

 و تصاویر از خدایان زمین و غیره هستند که در اینجا به آنها پرداخته نخواهد شد.

 
1Paul Santmire  
2Nasr, Religion and the Order of Nature , pp.68-69 
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تئولوژی  1فیگسالی مک  بار  اولین  اندیشمندان مسیحی در مسائل فمینیسم،  از  را    "استعاری"، یکی 

بالذات مقدّس نیست،  فیگ، زبان وحی  زیست اعمال کرد. برای مک توسعه داد و آن را به مسئله محیط 

بلکه تنها استعاری است و باید بر اساس شرایط تغییر کند. توصیف خدا در کتاب مقدّس در نهایت تنها  

کند. دیگر جایگزین می   "مدل"دهد و در نهایت با یک  است که او آن را مورد انتقاد قرار می   "مدل"یک  

کند زیرا این مدل، خدا را از دنیا دور و تنها به  ، انتقادات خود را آغاز می "مدل سلطنتی "او با حمله به 

کند. او همچنین به این مدل انتقاد  داند و بر پایه ستم و تسلط از او تصویرگری می ها مربوط می انسان

 کند زیرا سلسله مراتبی است که او با این ویژگی به شدت مخالف است.می 

های های دور قبل از مسیحیت در دین دهد که نماد خدا به عنوان پادشاه، از زمان فیگ توضیح می مک

دیگر هم وجود داشته و مثلاً در هندوئیسم، خدا به عنوان سلطان و حاکم جهان شناخته شده و عظمت  

 او در تمامی امور مربوط به مقامات دنیوی قابل دیدن است. 

زیست رو به افزایش است  رسد که در میان مسیحیان، آگاهی از اهمیت مسائل محیط در کل، به نظر می 

ها به تئولوژی مسیحی وجود دارد. رویکردهای مختلفی در این زمینه  و تلاش برای ادغام این نگرش 

 زیست و حفاظت از آن دارند.اند که همه به نحوی سعی در توجه به محیط پذیرفته شده 

های کاتولیک و ارتدکس طولانی بوده و همچنین کلیساهای شرقی نیز واجد اهمیت هستند.  تاریخچه  

های  جهتی معروف خود، به دلیل نقشش در بسیاری از فلسفه همچنین پروتستانیسم، علی رغم الهیات بی 

 اند، اهمیت بسیاری دارد. طبیعتی که از قرن شانزدهم به بعد توسعه یافته 

( در واقع نشان دهنده چشم انداز عمیق  1:1)  "در ابتدا کلمه بود" گوید  آیات اول انجیل یوحنا که می

  " هماهنگی"در اینجا به معنای    "Logos"مسیحی از نظم طبیعت است. باید به یاد داشت که کلمه  

و همچنین هماهنگی جاودانی وجود    "Logos" شود. این بدین معنی است که در ابتدا هم استفاده می 

همخوانی دارد، ترتیب و هماهنگی در سراسر    " Logos"داشت و به دلیل همین هماهنگی که با معنای  

نیز به معنای تجسم هماهنگی در تمام    " Logos"جهان حاکم است. دیدگاه مسیحی درباره تجسم  

و متفکران    . این دیدگاه توسط بسیاری از عارفان"چیز ساخته شد توسط کلمه همه " موجودات است زیرا  

ایده   که  کسانی  برای  حتی  شد.  پیروی  تاریخ  طول  در  مرتبط    "Logos"مسیحی  هماهنگی  با  را 

یا مسیح، ترتیب و هماهنگی خلقت به عنوان مفهومی اساسی در نهایت    " Logos"دانستند، در  نمی

 شود. باید جستجو شود که به عنوان محور جهان نیز شناخته می

در اوایل مسیحیت، هنوز باور در وجود ارواح شیطانی در زمین وجود داشت، اما این ارواح توسط مسیح  

کردند. همچنین، مسیحیان  شکست خورده بودند و دیگر به عنوان واسطه بین خدا و انسان عمل نمی

اینکه   باور  به  به معنای  "pneuma"اوایل  پر می "بوی خوش خدا"،  را  تمام جهان  اعتقاد  ، که  کند، 

قدرت  " . این روح،  2"روح خدا سراسر جهان را پر کرده است" داشتند. در کتاب مقدس آمده است که  

مانند اینکه اراده  " گوید،  همه چیز است و همانطور که سنت آگوستین می   " ترتیب دهنده و شکل دهنده

 
1Sally McFague  

   23-22:  7  دیبم اس به و 2
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کند و یا مانند اینکه روح معنوی در تمام اعضای بدن  خلاق یک نجار بر روی یک تکه چوب حرکت می 

. این  "کند شما حضور دارد، روح القدس هم بر روی همه چیز با قدرت خلق و شکل دهی حرکت می 

دیدگاه توسط بسیاری از پدران و متفکران اوایل مسیحیت پذیرفته شده بود و حتی سنت جروم که به  

 1گفت. که در جهان و روحانیت نفوذ دارد، سخن می   "pneuma"گفتارهای شوریده شهرتی نداشت، از  

مند  معنای ترتیب طبیعت توسط سنت آگوستین که به معنای عمیق به اهمیت دنیای طبیعت علاقه 

بود، با جزئیات بیشتری بررسی شد. او، با وجود اعتقاد به تأثیر سقوط انسان بر دنیای طبیعت، اعلام  

سنت آگوستین باور داشت که طبیعت به    "نهایت خود، خلقت الهی است.کل دنیا در تنوع بی "کرد:  

هیچ چیز دیگری اشاره ندارد به جز آنچه به عنوان خودش در نظر گرفته شود؛ طبیعت، در حدی که  

گیری، شکل و ترتیب در تمام چیزها، به ویژه در  او این خوبی را با اندازه   "طبیعت است، خوب است.

آنها ترکیب می  از  تنها خدا خوب است، خوبی کامل فبرخی  اینکه  به دلیل  اما  قط در خدا پیدا  کند. 

شود و طبیعت در خوبی شریک است، که به معنای ترتیب نیز هست، به میزانی که وجود دارد. البته  می 

دانست و ترتیب  بدیهی است که آگوستین ناتورالیسم ارسطویی را رد کرد و پایان دنیا را خارج از دنیا می 

 دانست.در طبیعت را از خارج از طبیعت مشتق می 

ی حساس بود و بر خلقت آفریدن از هیچ اصرار داشت و  به ویژه در برابر اعتقادات مانو  سنت آگوستین

ایده آفریدن در خدا را رد کرد. برای خدا، خلق دنیا به خاطر این است که خودش خوب است و خوب  

بودن طبیعت به دادن و تولید بیشتر از خودش مرتبط است. برای آگوستین، خداوند دنیا را بر اساس  

ترتیب خدا د بر اساس دانش بی اعداد خلق کرده است و  او است که می ر خلقتش  اعداد  نهایت  تواند 

 نهایت را در بر بگیرد و خارج از فهم انسان است. بی

از طریق  برای سنت آگوستین، تحول بی به دنیای شکل و مرتب طبیعت،  خدا در    "هایایده"شکلی 

بی روی  بر  که  افلاطونی،  شده مفهوم  تحمیل  ایدهشکلی  این  او  است.  شده  ایجاد  عنوان  اند،  به  را  ها 

تغییر  های پایدار و بی های اصلی یا جوهره فرم "ها  کند. برای سنت آگوستین، ایده ترجمه می   " افلاطونی"

اند و جاودانه و همیشه در حالت یکسان هستند زیرا  گیری نکرده اشیا هستند. آنها خود به صورت شکل

برود، بر اساس آنها شکل در دانش خداوند موجودند. هر چیزی که ممکن است به وجود آید و از بین  

 گیرد. می 

وداتی که به صورت ریزه ایجاد  اند و موجی که از ابتدا در شکلی ایجاد شدهاگوستین تفاوت بین موجودات 

های  کند.  او این ریزه نند گیاهان ، حیوانات و بدن آدم را تشریح می کنند، مااند و بعداً تکامل پیدا میشده

برد. این »دلایل نهانی« اصل فعالیت و  نام می   3و »راتیونس سمینالس«   2اولیه را »راتیونس کاوزالیس« 

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature , p.75 

2 reasonCausal :  نان کوهی  هناج ا یق ق"Ratio causalis"   یش ف  "اه  "حسم حیون،"یه ز ه  ننگس ه، نام.  ب کونه

 نام اب  ب نهف اه کررأ ا ز  ن هه  ینهی  "حیون،
3 Seminal reasonنان کوهی  ن ز  ان   :و"Ratio causalis" ،تا ن هم زاان  وی  نکه یق قناییهی  ک"Seminal "   ب کونه 

 انرهن کنییف نب، "Ratio causalis"نام ا کونه  اهکف   " ههاه"اه  "کا وط  ب  ته"
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الزاماً   و  دارا هستند  را  اعداد  از  را شامل نمی فرمانبرداری  آفرینش  به  ابتدا،  اضافه شدن  از  زیرا  شوند، 

آفرینش را حفظ می کند و  آفرینش کامل بوده »که در آن همه چیز همزمان ایجاد شد«.  خداوند نظم 

خواهد برسند، فرمان  تا به مرحله کاملی که حکمت او می هایی را که ایجاد کرده  ن دانه ها یا ریزه رشد ای

دهد. بنابراین، هر چند که رشد در آفرینش وجود دارد اما بر اساس نظم است و راتیونس سمینالس  می 

کنند دا رشد می وسایل ثبات و نه تغییر بی ترتیب هستند.  تمام موجودات بر اساس قدرت آفریننده خ

از  و کار می  به افت آدم شرکت داشته است، »زیرا پس  کنند. و همانطور که قبلا گفته شد، طبیعت 

ماند؟ شر فقط شر گناه در آدم  از طبیعتی که خدا آفرید باقی می  اختلالاتی که به وجود آمد، چه جایی

ما تبدیل به شر طبیعت  شد. طبیعتی فاسد و پلید جای طبیعت خوب  بود اما در انتشار خود تا روزگار  

 را گرفت.« 

الهی  کاتو این عقیده موثرترین  اولیه  ایده دان  از  بعضی  بر  تأثیر عمیقی  هم    ،ای مسیحی در غربلیک 

فراموش شد یا   1" بذر عقل  "کاتولیک و هم پروتستان نسبت به طبیعت گذاشت. پس از اینکه دکترین 

آدم یک پرده سنگین    طور اشتباهی به معنای تکامل تفسیر شد، فکر طبیعت تاریک شده به خاطر افتبه 

بسیاری  مابین ماورا طبیعی و طبیعی کشید و روحانیت نظم طبیعت و منشأ الهی این نظم را از چشم  

صداهای مخالف مسیحی در طول دوران ماهیت معنویت طبیعت و نظمی که بر روی  پوشاند، هر چند  

 متنوع بودنش حاکمه را قوی تر مطرح کردند.

به قتل    662این مفهوم در آثار یکی از بزرگترین نمایندگان خود، سنت ماکسیموس شهید، که در سال 

از دیونیسیوس، دسته رسید، مشاهده می  پیروی  با  و  برای سنت ماکسیموس  نظم در  بندیشود.  های 

دهنده مراقبت فعال خداوند برای خلقت او هستند.  اند و نشانطبیعت توسط خداوند بنیان گذاری شده 

از پیش در خداوند وجود دارند. به آن اصول خلقت در فرم  لوگویی گفته می های مختلف،  شود که  ها 

می  داشته  همچنین  نگه  لوگوس  در  مختلف  لوگویی  شوند.  تفسیر  الهی  نیت  یا  اراده  عنوان  به  توانند 

وه بر این، سنت  شود که عامل اتحادی در خلقت است و هدف آن ارتباط زنده با خداوند است. علا می 

تأکید می  افراد تثلیث خلق شده  ماکسیموس  از طرف پدر بلکه توسط تمامی  تنها  نه  کند که خلقت 

 2است. 

ها را در مسیح که حکمت است توسعه داد  فهوم حضور مناطق عقلانی مثل ایده در قرن دوم م   3اوریگن

ای که  شناسی مسیحی به گونه را به کیهان   4طور خاص ایده لوگوس اسپرماتیکوس و ایده یونانی و به  

اگوستین بعد از او انجام داد، وارد کرد. ماکسیموس هم این ایده را پذیرفت اما تاکید بیشتری بر این که  

اند، گذاشت. برای او مناطق عقلانی تعریف کننده نه تنها ذات  ق عقلانی در لوگوس نگه داشته شده مناط

 
1  Ratio seminalis  ن  یه تسهایب ا نشه ه  کها  ، ن اهه   ناام ا  ب نار   "یش ف  ته"اه    " ته حیف": نان حرهه  لات ن  ب کونه

ینهی اب  ا ناااهس ن   خرن یه ن یرن  تهبها، نز حیف اه نظم هن یه نهه  اه اام اب نان  تهبه  ورنً  ب کونوین  زنر  ا ن اایه  

 کخیسف عر وم ترراف  رنر.

2Nasr, Religion and the Order of Nature , p.91 
3Origen  
4Spermatikos  
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بلکه وجود چیزها هستند. از یک طرف مناطق عقلانی ثابت و موجود پیش از خدا هستند. از طرف دیگر،  

داده تا موجودات با مناطق  حرکت و آزادی برای تغییر در دنیای آفریده شده وجود دارد. خدا اجازه  

شان هم خوانی داشته باشند و منظور خدا را تنها وقتی که با مناطق عقلانی همخوانی دارند،  عقلانی 

 انجام دهند. 

در مناطق    از آنجا که تمامی مناطق عقلانی در لوگوس وجود دارند و وحدت خود را در او دارند و لوگوس 

مناطق    را در مناطق عقلانی متعادل کند.  تواند  لوگوس است، مسیحیت می عقلانی تجسم پیدا کرده 

عنوان گوشت   به  اشیای حسی  مناطق عقلانی  و  لوگوس  عنوان خون  به  فهم  قابل  عقلانی موجودات 

شوند. باشند، درک می توانند با خدا اجتماع روحی داشته لوگوس، از طریق آن کسانی که لیاقت دارند می 

نی تمام اشیاء و همچنین  است بلکه در مناطق عقلادر گوشت در مسیح تجسم پیدا کرده   لوگوس نه تنها 

بخشد؛ و به عنوان نتیجه  نش، آشکارسازی و نجات را وحدت می کتاب مقدس لوگوس آفری  هایدر نامه 

نظمی که از طریق تجسم لوگوس در مناطق عقلانی در طبیعت ایجاد شد قانون طبیعی، قانون نوشته  

نظم و هارمونی آن منعکس    که درشده و قانون فیض با هم مرتبط هستند. تمام آفرینش تلوسی را دارد  

ا  مقصد نهایی کل آفرینش این است که برای آن چیزی که همه چیزها هستند و خودش ر"شود و  می 

 که مقصد خودش است، یعنی خدا. است، اینتوسط هیچ چیزی به وجود نیاورده 

، که  ها یا اشکال طبیعتکه مطابق آن لوگوس در همان ایده   از طریق این دیدگاه تجسمی از طبیعت 

کند، یک دیدگاه مسیحی از  شود، تجسم پیدا می ناطق عقلانی نامیده می توسط ماکسیموس مقدس م

ارزش  توانست به آسانی بی شود که عمق متافیزیکی زیادی دارد و نمی نظم و هارمونی طبیعت ارائه می 

با این حال مسیحیت  سازی شود مانند نگرش  های اصلی کاتولیک به طبیعت در پایان قرون وسطی. 

 1های الهی طبیعت نبود. ها و تفاسیر مشابه از ریشه غربی خالی از دیدگاه 

این نگرش به نظم طبیعت، هم به عنوان نظم طبیعی و هم به عنوان منشا نظم در طبیعت، بود که بعدا  

در تاریخ اندیشه غرب زیر سوال رفت و باعث ایجاد تغییری رادیکال در فهم معنای نظم طبیعت شد که  

 حالا پیامدهایش در بحران حاضر محیط زیست قابل مشاهده هستند.  

 اسلام  4-2-3

دیدگاه اسلام درباره ترتیب طبیعت بسیار جالب است و بخشی اساسی از مطالعه ماست. یکی از دلایلی  

ها، یک سنت  یونان و رم باستان را شناخته و بر اساس آن  وضوع جالب است، این است که اسلام که این م

 علمی گسترده در زمینه علوم طبیعی توسعه داده که نقش حیاتی در تاریخ علم غربی داشته است.

ها، تعداد زیادی از  بدیهی است که اسلام، مانند یهودیت، مسیحیت، هندوئیسم و بسیاری از دیگر دین 

ها از های فکری، فلسفی، علمی و تصوف را در خصوص نظمِ طبیعت توسعه داده است. این دیدگاه مکتب

دیدگاه دیدگاه  تا  ناصر خسرو،  و  سینا  ابن  مانند  ارسطویی  فیلسوفان  مانند  های  بعدی  فیلسوفان  های 
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مانند   بسیاری  علمای  و  نصیرالدین طوسی،  و خواجه  غزالی  مانند  متکلمانی  و  و ملاصدرا،  سهروردی 

 شود.بیرونی، و صوفیان مانند ابن عربی، همگی را شامل می 

کنند و آن را به  علاوه بر این، برخی مانند أشعری هستند که تمام واقعیتِ نظمِ طبیعت را انکار می  

 دانند.سادگی با تأثیر اراده الهی مساوی می 

الهی براساس نمونه  از حکمت  به  در دیدگاه اسلامی، نظم طبیعت  الهی وجود دارد،  ای که در ترتیب 

شود. خداوند شناخته می   "لوح محفوظ"و    "قلم"شناسی قرآنی، با  آید. این نمونه، با زبان کیهان دست می 

با استفاده از قلم که نمایانگر اصل فعالیت خلقت است، واقعیت همه چیزها را بر روی لوح محفوظ نوشت  

های روی لوح نوشته شده، به  شناختی، واقعیت و آن برای همیشه با او باقی ماند. از طریق عمل کیهان 

تر وجود منتقل شدند و در نهایت به دنیای طبیعت رسیدند. بنابراین، نظم طبیعت، از نظمی  سطوح پایین 

 1  ر آن وجود میابد.که در عالم الهی وجود دارد، بازتاب یافته و با تکیه ب

ع، تحت تأیید و تکرار  در قرآن کریم، همه چیز بر اساس یک اندازه خاص خلق شده است، و این موضو 

(. باید توجه داشت  8)سوره رعد، آیه    "اش استهر چیزی دارای اندازه "است. به عبارت دیگر،  قرار گرفته 

مرتبط است. خداوند به عنوان    "قُدْرةَ"، با قدرت یا  " مِقْدَار"در زبان عربی، یعنی    " اندازه"که ریشه کلمه  

 هر چیز را تعیین کرده است.   "مقدار"قادر بر همه چیز،  

های خلقت قرار دارد و ساختار آن مشابه با ساختار نظام خلقت است، در  قرآن کریم، که در زمره نمونه 

شب قدر نازل شده است. به عبارت دیگر، همان قدرت خلاق در جهان طبیعی و قرآن، منشأ نظم و  

گاه به  گیری چیزها، تبعیت از قدرت الهی است که هیچ هماهنگی در سرتاسر خلقت است. نظم و اندازه 

 کند. نظم و تصادفی عمل نمی صورت خودسرانه، اعتباری و بی

است.    "الحکیم"، همان  "القادر"قدرت الهی، همان حکمت الهی است و به عبارت دیگر، خدا به عنوان  

توان آن  قدرت خلاق الهی نشات گرفته و نمی عمل خلقت طبیعت، به منزله تحمیل نظمی است که از  

 را از خلقت جدا کرد. 

این آیه، نه تنها به حکومت خداوند بر    "حکومت همه چیز است  در دست او )خدا("فرماید:  قرآن می 

کند. عبارت خداوند نیز اشاره می   "دست"همه چیز اشاره دارد، بلکه به وجود ریشه فراوانی از اشیاء در  

خداوند    "دست"یعنی فراگیری قدرت خداوند بر همه اشیاء، اما به معنای دیگر،    "حکومت همه چیز"

 محل وجود اصل روحانی و معنوی تشکیل دهنده جهان طبیعی است.

دهد که طبیعت، به عنوان یک دامنه مستقل از واقعیت با نظام مستقل  بنابراین، این آیه قرآنی نشان می 

خود، وجود ندارد؛ بلکه اصل طبیعت در یک حوزه دیگر از واقعیت، یعنی محدوده الهی قرار دارد. خداوند  

خود    "دست"همزمان حاکم جهان طبیعت است که بر آن حکومت دارد و اصول جهان طبیعت را نیز در  

شوند. فلسفه اسلامی  دارد. این اصول، سبب نظم و هماهنگی قابل مشاهده در سرتاسر خلقت می نگه می 

های قرآنی درباره نام و صفات خدا را گسترش دادند تا پیوند بیشتری بین نظام  در دوران بعدی، آموزه 

گیری ناپذیری را داشته و در  ندازه ای که اطبیعی و الهی وجود شکل گیرد و در سطح باطنی، توسعه 
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می  نظام طبیعی مشاهده  به صورت  بیرون  در  آنچه  به  الهی  نظام  باشد. همه  شود، می واقع، گسترش 

های ها و صفات الهی هستند که ریشه هایی از ترکیبات تجلیات اسمهای کیهانی شامل بازتابواقعیت 

های الهی وجود و کار  دهند که به دلیل حمایت از نام های این دنیا را تشکیل می ها یا پدیدههمه واقعیت 

،  " در کیهان هیچ ویژگی بدون حمایت الهی و ویژگی پروردگار وجود ندارد." کنند. به گفته ابن عربی:  می 

از ظهور کیهانی بوده و در اساس الهی وجود دارند.    "هاییایده "های الهی، اصول  ثابت هستند که  نام

  " نفس رحمان"آید. ماده کیهان خود  ه وجود می دهد و در نتیجه کیهان بمی  "نفسی"ها  خدا بر این نمونه

واقعیت های کیهانی و هر چیزی که نظام طبیعی را تشکیل می است در حالی که شکل  از  های  دهد، 

 آیند.جوهر الهی به وجود می 

نیز به باور صوفیانه درباره تجدید خلق در هر لحظه )تجدید الخلق بالانفاس(    "نفس رحمان"مفهوم  

شود و سپس  مرتبط است. این عقیده بر این اساس است که در هر لحظه، جهان در مرکز الهی جذب می 

شود. این عقیده بر  در یک ریتم انقباض و توسعه، که شبیه به ریتم تنفس انسان است، دوباره ظاهر می 

کند به همان شکل که عقیده وحدت فراطبیعی  اهمیت کامل وابستگی همه چیز به اصل الهی تأکید می 

وجود )وحدت الوجود( که تنها به اصل الهی به عنوان واقعیت اعتقاد دارد و از نظر حقیقت الهی )الحق(  

هم از استقلال و دوام از دنیای    و   کند. این عقیده با حذف هر گونهواقعیت را از هر چیز دیگر منسوخ می 

کند. نظام طبیعی بازتابی از نظام الهی  طبیعت، ارتباط ژرفی را بین نظام طبیعی و نظام الهی برقرار می 

ها و در نهایت، امکانات در خود  است و ریشه در نظام الهی دارد و نظام در طبیعت بازتابی از نظام نمونه 

 اله است. 

توان ادعا کرد که نظم طبیعت تنها مظهر واقعیت الهی در سطح وجود پدیدارها تر، می در سطح عمیق

 "هر جا که بروید، روی خداست"است. این واقعیت اساسی به چهره خداوند اشاره دارد که در قرآن آمده  

شده  وجود شرح داده فی تحت عنوان وحدت( و این بیان در بسیاری از کتب صو115)سوره بقره، آیه  

 است. 

ها، اند، همچنین ستارگان، کوه شناسی اسلامی پُر از فرشتگان و جنّ است که در قرآن ذکر شدهکیهان

ها. نظم این مجموعه گسترده از موجودات، البته بر اساس اراده الهی است و  گیاهان، حیوانات و انسان

شود. حضور این ارتش از موجودات غیرمادی که  توسط یک ارتش بزرگ از فرشتگان حفظ و اجرا می 

های اختصاصی که به آنان سپرده شده، در کیهان اسلامی سنتی، وابستگی  وظایف خود را بر اساس تکلیف

 1کند.شود به دنیای روحانی و در نهایت به اصل الهی بیشتر می نظمی را که در طبیعت مشاهده می 

پذیر نیستند.  در اسلام قوانینی که بر طبیعت حاکمند، با قوانینی که بر جامعه انسانی حاکمند، جدایی

شود.  اصطلاح الشریعة یا قانون الهی، که در جامعه اسلامی حاکم است، به موجودات دیگر نیز اعمال می 

ها نیز شرایع خود را دارند که به دلیل اطاعت کامل و تسلیم کاملشان به خداوند، بدون  پرندگان و گل 

دهد که  ها از اراده الهی، برای ما قوانین طبیعت را تشکیل می کنند. اطاعت آن انحراف آن را دنبال می 
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برخی از فکروران اسلامی مانند اشعریها، با تکیه تنها بر اراده الهی، وجود قوانین طبیعی انکار کردند که  

 شود.از وجود موجودات می  "طبیعت "این کار باعث حذف  

شخصیت اخلاقی هستند  در هر صورت، تفکیک کاملی بین قوانین حاکم بر جامعه انسانی که دارای یک  

و قوانین حاکم بر طبیعت وجود ندارد. هر دو بر اساس واقعیت الهی که حکمت و قدرت آن در نظم  

ها شوند. با این حال، برخلاف طبیعت، انسان یابد، صادر میطبیعت و همچنین در نظم انسانی بازتاب می 

 آزادی رعایت یا نقض قانون الهی را دارند. 

 

و اسهوبیوطبددتور وساتویسلا  و بتا وبهو دهفتوقمس و4-2-3-1

در دورانِ تسلطِ سنت بر ساحتِ معرفتیِ بشر، نحوه نگاه به طبیعت در جوامع دینی مختلف، از جمله  

آموزه  از  متأثر  نگاه، که  این  بود.  توجه  مورد  نقشی  اسلام، موضوعی مهم و  بود،  باورهای مذهبی  و  ها 

کرد. در این دیدگاه، دین، نه تنها به  گیریِ دانش و معرفتِ بشری در آن دوران، ایفا می اساسی در شکل

 .کردچوب معرفتی برای فهم جهان عمل می عنوان یک سیستم اعتقادی، بلکه به عنوان یک چار

هایِ طبیعیِ جهان بود. این امر، طیفِ  ی طبیعت، شامل تمامیِ موجودات و پدیدهدر دین اسلام، مطالعه 

 :شد، از جمله شامل می وسیعی از علوم را 

 های جغرافیاییها و پدیده ی زمین، اقلیم ی کره جغرافیا: مطالعه 

 ی ساختار و تاریخِ زمین شناسی: مطالعه زمین  

 ی گیاهان و تنوع زیستی گیاهی شناسی: مطالعه گیاه  

 ی جانوران و تنوع زیستی جانوری جانورشناسی: مطالعه  

 ی انسان و جایگاهِ او در جهان  شناسی: مطالعه انسان 

 ی تاریخ انبیاء و اقوام گذشته تاریخ مقدس: مطالعه 

 ها و باورهای سنتی  ی اسطوره شناسی: مطالعه اسطوره  

 ی جهان و پیدایشِ آن شناسی: مطالعه کیهان

نگارانِ مسلمان، مانند طبری و مسعودی، تاریخ بشر را از زمانِ شروعِ آفرینش آغاز کرده و وضعیتِ  تاریخ

ها به دنبال شناختِ دادند. آن وجودِ اجتماعیِ انسان را در رابطه با محیط کیهانیِ او، مورد بررسی قرار می 
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جهان بودند و به بررسی وضعیت جغرافیایی، اقلیمی، زیستی، و انسانیِ جهان و بررسی موضوعات مرتبط  

پرداختند. این دیدگاه، تاریخ و  شناسی، هواشناسی، و نجوم، می با طبیعت و محیط زیست، نظیرِ اقیانوس 

 .زند دینی از خلقت و جهان پیوند می جغرافیا را با درک 

ها، بر کشف و  کند که تمرکز اصلی در این پژوهشن مطالعات، به این نکته اشاره می نصر، در بررسی ای

بوده است. به عنوان مثال، در مطالعات زمین  قوانین طبیعی و نظمِ جهان  ها و  شناسی، سنگ بررسیِ 

گرفتند. در مطالعات  های الهی، مورد بررسی قرار می هایی از آفریده های مختلف، به عنوان نمونه کانی

گرفت.  ها، مورد بررسی قرار می ها و رفتارِ آن جانورشناسی، تعداد زیادی از حیوانات و پرندگان و ویژگی 

 .این نوع مطالعات، بر درک نظم و حکمت الهی در پدیده های طبیعی تمرکز داشتند 

کند. این علم،  شناسی در جهان اسلام اشاره میعت نصر، همچنین، به اهمیتِ علمِ تاریخِ طبیعی یا طبی

ی این علم در جهان اسلام،  دهد، اختصاص داشت. توسعه ی جهانِ طبیعی و آنچه در آن رخ می به مطالعه 

ها و مدارس اسلامی به وجود آمد. در این دوران، علمای مسلمان، به کشف و بررسیِ  با تأسیسِ دانشگاه

 .قوانینِ طبیعت و نظمِ جهان، متمرکز شدند 

دانشمند  فعالیت  به  اشاره می نصر،  زمینه  این  در  گوید که در قرنِ دوم هجری،  کند و می ان مسلمان 

دانشمندان و علمای اسلامی، شروع به بررسی علوم طبیعی کرده و به متونِ یونانی، هندی، و فارسیِ  

کتاب  همچون  آثاری  کردند.  پیدا  دسترسی  طبیعی،  تاریخِ  با  در  مرتبط  تئوفراستوس  و  ارسطو  های 

شناسی، فیزیولوژی، و غیره، برای این علمای اسلامی، مورد  های مختلفی از جمله زوولوژی، گیاه زمینه 

استفاده قرار گرفت. این رویکرد، بر اهمیت سنت های علمی پیشین در توسعه علم در جهان اسلام تاکید  

 .دارد

کند که در اوایل قرن دوم هجری، به عنوان  ادق )ع(، به این نکته اشاره مینصر، با اشاره به امام جعفر ص

دادند. این  هایی در زمینه تاریخ طبیعی، به جمعِ شاگردانِ خود ارائه می ششمین امام شیعیان، آموزه 

شان  ها، و مواد معدنی بود. این امر، نها، شامل بسیاری از مباحثِ مربوط به حیوانات، گیاهان، سنگ آموزه 

  مسلمانان در حوزه های مختلف داشت دهد که آموزه های دینی، نقش مهمی در شکل گیری دانش  می 

 .است

نصر، جابر بن حیان را به عنوان یکی از دانشمندان برجسته علمی دوران اسلامی معرفی می کند که در  

زمینه شیمی و فیزیک فعالیت داشت و بسیاری از آثارش، شامل مقالاتِ مربوط به تاریخِ طبیعی بود. او  

ه به مطالعه حیوانات  همچنین، عطار را به عنوان یکی از دانشمندان اسلامی مورد توجه قرار می دهد ک 

ترین شاعران و نویسندگان  پرداخته است. عطار، که در قرن دوم هجری به دنیا آمد، یکی از برجسته 

ی شتر، گوسفند، اسب، و بسیاری از حیوانات  های زیادی درباره شناسی، نوشته عرب بود و در زمینه حیوان 
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ی  ی آناتومیِ انسان، داشت. عطار، به عنوان نخستین مرجعِ مسلمان در زمینه دیگر، و همچنین درباره 

به ظرافتحیوان توجه  این سنت،  در  پیوست.  تاریخِ طبیعی  در  نگارش  به سنتِ  و  شناسی،  ادبی  های 

 .شناسی حیوانات، اهمیت داشتی دقت در جزئیاتِ علمی و زیست نگارشِ داستانی، به همان اندازه 

کند. او در آثار خود، به بررسی  او در زمینه پزشکی و طب اشاره می نصر، با اشاره به ابن سینا، به فعالیت  

تشریحی بدنِ انسان و توصیفِ وظایفِ هر قسمت از بدن پرداخت. همچنین، در زمینه زوولوژی نیز، به  

ها، اشاراتی  مطالعاتی پرداخته و در آثارِ خود، به توصیف و بررسیِ حیاتِ حیوانات و فرآیندهایِ زیستی آن 

 .داشت

ی سوم هجری، کتابِ حیوانات خود را  ی دومِ سدهکند که در نیمه ر، در نهایت، الجاحظ را معرفی می نص

این  نوشت. این کتاب، مشهورترین کتابِ عربی در زمینه زیست الجاحظ، در  بود.  تا آن زمان  شناسی 

زیست  از سنت کتاب،  را  و مطالعات خود  ترکیب کرده  فیلولوژی  با  را  عربی در  شناسی  و  یونانی  های 

ی حیوانات، اقتباس کرد. کتاب حیواناتِ الجاحظ، تأثیرِ زیادی بر روی تمام نویسندگانِ بعدی در  زمینه 

این زمینه داشت. کتاب حیوانات، یک اثر جامع است که به موضوعات مختلفی مربوط به حیوانات، از  

ی حیوانات  ی رابطه او همچنین، درباره پردازد.  ها، می های فیزیکی، رفتار و محیط زیستِ آن جمله ویژگی 

کند. سبکِ نوشتاریِ منحصر به  ی عرب، صحبت می ها، و اهمیتِ حیوانات در فرهنگ و جامعه و انسان 

کند. گویی است، کتاب را هم جذاب و هم قابل استفاده می فردِ الجاحظ، که شامل طنز، سروده، و داستان 

شناسی در جهان اسلام داشت و توسطِ دانشمندان ی زیست کتاب حیوانات، تأثیر عمیقی بر روی توسعه 

و علمای مسلمان، در طولِ دوران قرون وسطی، خوانده و مورد مطالعه قرار گرفت. این اثرِ الجاحظ، به  

ی تاریخِ طبیعی  برجسته شدنِ زبانِ عربی در علم و دانش کمک کرد و راه را برای اثرهای بعدی در زمینه 

نمود. کتاب حیوانات، هنوز هم یکی از اثرهای مهم در تاریخ ادبیات و علمِ عربی است    شناسی بازو زیست

 .ی حیوانات و جهانِ طبیعی، قابل مشاهده استکه تأثیر آن، در مطالعات معاصر در زمینه 

ترین آثار  ، به عنوان یکی از مهم " زراعت نبطی"در بررسیِ آثارِ مرتبط با تاریخ طبیعی در سنتِ اسلامی،  

ی  های این کتاب، ابن وحشیه، در این اثر، به بررسی ویژگی ای دارد. نویسنده در این زمینه، جایگاه ویژه 

وحشیه، به عنوان یکی از نویسندگانِ برجسته در علوم ماورائی، در این  پردازد. ابنپنهانِ موجودات می 

ها را به رشته تحریر درآورده است.  ها پی برده و آن های مخفی و پنهانِ باستانیِ بابلیکتاب، به آموزه 

شود. این  همچنین، به عنوان یکی از منابعِ اساسی در زمینه علوم ماورائی شناخته می   " زراعت نبطی"

 .ستانی در سنت اسلامی استاثر، نشان دهنده تاثیر اندیشه های با

نصر، با اشاره به رسائل اخوان الصفا، این اثر را به عنوان یکی دیگر از آثار بزرگِ علمی و فلسفی در عصر  

نامه است که به تمامی علومِ مورد نیاز برای زندگی    52کند. این اثر، شامل  طلاییِ اسلامی معرفی می 

می  نویسندگانِ  انسان   .... و  اجتماعی  علوم  علوم طبیعی،  فلسفه، جبر، هندسه، طب،  از جمله  پردازد، 
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کنند تا علومِ مختلف را با یکدیگر مرتبط  ی فیثاغورسی از اعداد، تلاش می رسائل، با تأکید بر یک فلسفه 

کرده و آن را به صورتِ کامل، توضیح دهند. نصر معتقد است که این اثر، تلاش برای ایجاد یک دیدگاه  

 .جامع و یکپارچه از علوم مختلف است

ی جانورشناسی است که در آن، به بررسی حیوانات و حیات وحش  های مهمِ این کتاب، نامه یکی از نامه 

هایِ زیستیِ حیوانات پرداخته و  شود. در این نامه، نویسندگان، به بررسیِ خصایص و ویژگی پرداخته می 

است، که  حیوانات اختصاص داده شده در این میان، بخشِ جالبی از نامه، به بحث و جدل بین انسان و  

ه تنها به بررسی علمی حیوانات  شود. این بخش از کتاب، نشناخته می   "مجادله انسان با حیوانات"به نام  

و فلسفی این ارتباط    پردازد بلکه به بررسی ارتباط انسان با حیوانات و همچنین به جنبه های اخلاقیمی 

 .کند نیز توجه می 

به بررسی خواص و ویژگی  به  نویسندگانِ رسائل، در این کتاب،  مختلفِ حیوان، پرداخته و  انواعِ  های 

ها و خصایصِ  است، ویژگیپارسی در تاریخِ طبیعی داشته ی و  هایی با تأثیرات هند ای که شباهت شیوه 

اند. به عنوان مثال، در این بخش، گوسفند، به عنوان نمادِ صفا و  انواعِ حیوانات را مورد بررسی قرار داده 

اند. این نمادها، نشان می دهند که  پاکیزگی، و گربه، به عنوان نمادِ خطر و شیطنت، در نظر گرفته شده 

کردند بلکه به جنبه های نمادین و فرهنگی  جنبه های علمی حیوانات توجه نمی   نویسندگان، تنها به 

 .آنها نیز توجه داشتند 

گوید  کند. او می شناسی در قرن پنجم، در منطقه اندلس اشاره مینصر، در ادامه، به آثارِ کشاورزی و گیاه 

شناسی، توسط نویسندگانِ محلیِ این منطقه، تألیف  ای از آثار در زمینه کشاورزی و گیاه که مجموعه 

شناسی، تبدیل شدند. ی کشاورزی و گیاه شدند. این نویسندگان، به زودی، به معتبرترین مراجع در زمینه 

ی آبیاری پیشرفته ایجاد  شناسی، با سامانهنصر، ارتباطِ بین این مجموعه آثار در زمینه کشاورزی و گیاه

شده توسط مسلمانان در این منطقه را مورد توجه قرار می دهد. این ارتباط، نشان دهنده تاثیر پیشرفت  

 .های علمی بر توسعه کشاورزی است

شناسی و  ترین منابع زیباییکند که یکی از مهم های پارسی در ایران اشاره می باغ نصر، همچنین، به  

های  ها به شکلی جدید تغییر کرده و به عنوان باغ گوید که در اسپانیا، این باغ اند. او می گرایی بوده طبیعت

شناسیِ خاصِ خود هستند و  های هندسی و زیبایی شوند. این باغ ها، دارای طرح اسپانیایی شناخته می

ت در  ها، به عنوان نمونه ای از تلفیق هنر و طبیعشوند. این باغ اهان و درختان می شامل انواع مختلفِ گی

 .شوند سنت اسلامی در نظر گرفته می

ها، به خاطر تنوع گیاهی اندلس و مراکش که به  گوید که آن نصر، با اشاره به نویسندگانِ اسپانیایی، می 

پذیر شده مانده است، امکانای که تا به امروز در برخی مناطق باقی ی آبیاری نوآورانه ی سامانه وسیله 
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پرداختند، بلکه به بررسی گیاهان و درختانی  ها، نه تنها به بررسی گیاهانِ محلی میبود، مشهور بودند. آن 

پرداختند. به عنوان مثال،  هم، مانند نخل و بامیه، که از خراسان و عراق، وارد اندلس شده بودند نیز می 

ی تحریر درآورد. این  در قرن پنجم، ابوعبید البکری، کتابی در مورد گیاهان و درختانِ اندلس به رشته 

 .آثار، نشان دهنده تبادل علمی و فرهنگی بین مناطق مختلف جهان اسلام است

ها،  گوید که این کتابکند. او می نصر، در ادامه، به تألیف کتب در مورد طبیعت در قرن هشتم اشاره می 

  " کاربرد حیوانات"از ابن البختیشوع،    "شرح حیوانات"اثر ابویحیی القزوینی،    "های خلقتشگفتی"شامل  

الدین الدمیری، بودند. او بر این باور است که این کتبِ مهمِ  از کمال  "زندگی حیوانات"از ابن الدریهم، و  

ی دوم قرن هشتم نوشته  ی دوم قرن هفتم، تا نیمه ی تقریباً یک قرن، از نیمه شناسی، در فاصله زیست

 .اند شده

شناسی در الدمیری، به عنوان بهترین منبعِ دانشِ زیست  "زندگی حیوانات" نصر، در این میان، به کتاب  

گوید که این کتاب،  اسلام و یکی از بهترین منابعِ فرهنگ و اساطیرِ مردمی آن، اشاره می کند. او می 

شناسیِ مدرن شناخته شده است و شامل شعری است که  یکی از تاثیرگذارترینِ کتب در زمینه زیست 

دانشمند مصری السویی، در مورد طبیعت نوشت. نصر می گوید که در قرن هفدهم، این شعر به لاتین  

نوشته شده بود، به عنوان مطالعه در مورد   1663که در سال  "Rjerowicon" ترجمه شد و در کتاب

الدمیری،    "ندگی حیواناتز"حیواناتی که در کتاب مقدس ذکر شده بود، گنجانده شد. در واقع، کتابِ  

ای در مورد حیواناتی است که در قرآن ذکر شده بودند، و به دلیل جامعیت و اهمیتِ آن،  شامل مطالعه 

شناسی در جهان، شناخته شده است. نصر با این توضیحات،  ترین منابعِ دانشِ زیست به عنوان یکی از مهم 

 .کند می در زمینه زیست شناسی تاکید می بر گستره و عمق مطالعات اسلا

کند که علمای مسلمان، به دلیل ارتباطاتِ فرهنگی و تجاری بین  نصر، در نهایت، به این نکته اشاره می 

به دانشی گسترده درباره  یافتنی بخش مناطق مختلفِ جهان اسلام،  به  های مختلفِ طبیعت دست  د. 

ابن جبیر و ابن بطوطه، توانستند از اقیانوس آتلانتیک تا قلبِ آسیا سفر کنند و در طولِ    عنوان مثال، 

درباره  را  مشاهداتِ خود  ویژگیراه،  و  جانوران،  گیاهان،  این  ی  ترکیبِ  کنند.  ثبت  دیگر  طبیعیِ  هایِ 

مشاهدات و تجربیات، با آثار فیلسوفانِ یونانی، مانند ارسطو و جالینوس، و همچنین دانشمندان فارسی  

ر جهانِ اسلام، داشت. این دیدگاه، بر اهمیت  ی سنتِ تاریخِ طبیعی د و هندی، تأثیر بسزایی در توسعه

 .کند م و دانش در جهان اسلام تاکید می سفر، تجربه و تعامل فرهنگی در توسعه عل

جغرافیا،   مانند  مختلفی،  موضوعاتِ  از  جامع  بررسیِ  بشر،  معرفتی  ساحتِ  بر  سنت  تسلط  دورانِ  در 

شناسی، و اخترشناسی،  شناسی، جانورشناسی، آناتومی انسان، تاریخ مقدس، اسطوره شناسی، گیاه زمین

گرفت. در این دوره، تمرکزِ اصلی، بر کشفِ قوانین طبیعت و  در جوامعِ دینی، از جمله اسلام، صورت می 

هایِ بقا و  نظمِ جهان بود. به عنوان مثال، بسیاری از مسلمانانِ آن زمان، به بررسیِ رفتار جانوران و روش 



 

157 

آن  می تکاملِ  زمین ها  زمینه  در  همچنین،  بررسی پرداختند.  درباره شناسی،  کوه هایی  تشکیل  ها،  ی 

انجام شد. در گیاه ها، دریاچه رودخانه  نیز، بررسیها، و تشکیلاتِ طبیعی دیگر،  ی  هایی درباره شناسی 

ها، مورد توجه قرار گرفت. این رویکرد، نشان  ها در درمانِ بیماری خواصِ درمانیِ گیاهان و استفاده از آن 

 .دهنده توجه به ابعاد گوناگون جهان طبیعی در سنت اسلامی است

ها، بر این باور است که تلاش مسلمانان برای درکِ بهترِ جهانِ طبیعی، ترکیبِ  نصر با اشاره به این تلاش 

پایه  از  از موضوعات مختلف، یکی  فرهنگی و تجاری، و بررسیِ جامعی  های  دانش و تجربیاتِ مختلفِ 

ی علمیِ جهانِ مدرن بود. این سنت، تأثیر بسیاری در علم و فناوریِ جهان داشته است و  اصلیِ توسعه 

است. گی و علمیِ جهان به یادگار مانده های فرهنبه لحاظِ تاریخی، به عنوان یکی از بزرگترین پیشرفت 

 .این دیدگاه، بر نقش سنت اسلامی در توسعه علم تاکید دارد

کند. اولین دسته،  نصر، در ادامه، کتبِ مربوط به تاریخِ طبیعی در اسلام را، به چند دسته تقسیم می 

مسکویه، بیشتر به صورتِ تاریخی  ها، مثل تاریخ طبری و ابن از آن   های جهانی هستند که برخیتاریخ

دهند. این دسته  هستند و برخی مثل آثارِ بیرونی و سیوطی، ترکیبی از تاریخ و علوم طبیعی را ارائه می 

 .از آثار، نشان دهنده تلفیق تاریخ و علوم طبیعی در سنت اسلامی است

اند. نوعِ دیگر از  دسته دیگر، متون جغرافیایی هستند که به سؤالاتِ مربوط به تاریخِ طبیعی پرداخته 

اثرِ ابویحیی قزوینی هستند که    " های خلقتشگفتی "شناسی مثل  های کیهانمتون این حوزه، کاوش 

اسطوره  زبانِ  با  کیهان اغلب  مسائل  به  اساسِ  ای  بر  توصیفات  شامل  همچنین،  ولی  پرداخته،  شناسی 

پدیده  مستقیمِ  برجسته مشاهدات  منظور  به  که  رویدادها هستند  و  نشانه ها  نگاشته  سازیِ  هایِ خلقت 

 .اند. این دسته از آثار، نشان دهنده تلفیق اسطوره و علم در رویکرد مسلمانان به جهان استشده

کند که به  های خاص دیگری از کتبِ تاریخِ طبیعی اشاره می ها، به گونه بندینصر، علاوه بر این دسته 

پردازند. این کتب، اغلب، شاملِ توصیفاتِ انواع  شناسی میشناسی، و معدن شناسی، گیاهحیوان بررسیِ  

آن  کاربردهای  و  رفتار،  زیست،  محلِ  طبقه مختلف،  موردِ  در  بحث  همچنین  و  و  ها،  حیوانات  بندی 

بندیِ  ها و طبقه ها است. به عنوان مثال، آثارِ الجاحظ، از جمله کتابِ حیوانات، شرح شناسیِ آن طبیعت

هایی در مورد  دهند. در حالی که آثار ابن البیطار و ابن القیم الجوزیه، بحثجامعی از حیوانات را ارائه می 

آن  کاربردهای  و  دارویی  بیماری گیاهانِ  درمانِ  در  می ها  ارائه  علاقه  ها،  دهنده  نشان  آثار،  این  کنند. 

 .مسلمانان به مطالعه دقیق و علمی جهان طبیعی است

کند که در مطالعاتِ تاریخِ طبیعی در دین اسلام، تفاوتی بین مقدس  نصر، در ادامه، به این نکته اشاره می 

الهی مورد مطالعه و   نهایت، به عنوان مخلوقاتِ  موجودات در جهان، در  و دنیوی وجود نداشت. تمامِ 

شناسی، به دنبال شناخت خداوند، در آفرینشِ  گرفتند. به عنوان مثال، در مطالعات زمین بررسی قرار می 
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های آن بودند. همچنین، در مطالعات جانورشناسی، به دنبال شناختِ خداوند در آفریدن  زمین و کانی 

دهد که در سنت اسلامی، علم و دین، دو روی  ها، بودند. این دیدگاه، نشان می های آن حیوانات و ویژگی 

شدند. در این رویکرد، مطالعه طبیعت نه صرفا یک  گرفته می با یکدیگر مرتبط در نظر یک سکه بوده و  

 .کنش علمی، بلکه یک کنش الهی است

در مطالعات تاریخ طبیعی در دین مسیحیت نیز، مانند دین اسلام، تمرکز بر بررسی طبیعت به عنوان  

زمین آفریده  جغرافیا،  مانند  موضوعاتی  بررسی  بر  علاوه  مطالعات،  این  در  بود.  خداوند  از  شناسی، ای 

شناسی و جانورشناسی، به بررسی اساطیر و روایات مرتبط با آفریدگی جهان و تاریخ مقدس پرداخته  گیاه 

هایی مانند آدم و حوا و نوح و موسی مورد  شد. به عنوان مثال، در مطالعات تاریخ مقدس، شخصیتمی 

گرفتند و موضوعاتی مانند آفریدگی جهان و قیامت به عنوان مسائل مهم در این مطالعات  بررسی قرار می 

 شدند. مطرح می 

و اسهو اسجتوبیور ر:وضه  د وبهیخوددس لور ستوبسوطبددتوو4-3

سید حسین نصر، در بررسیِ نقش دینِ سنتی، بر این باور است که دین، به عنوان یک نظام جامع و  

کند. او معتقد است  اش ایفا می حقیقی منسجم، نقشی کلیدی در هدایتِ انسان به سوی سعادت و غایت  

که انسجامِ درونیِ اجزای دین و عدمِ تخطی از شریعت، شرطِ لازم برای کارکردِ صحیحِ دین در مسیرِ  

 .تعالی انسان است. این دیدگاه، بر اهمیت ساختار و چارچوب در دین برای رسیدن به کمال تاکید دارد

ها، احکام، و مناسکِ  ای از آموزه نصر، با تاکید بر یکپارچگی دین، معتقد است که دینِ سنتی از مجموعه 

کنند.  پیوسته تشکیل شده است که هر یک، نقشی خاص در مسیر تکامل و سعادت انسان ایفا می همبه 

ی فکری و عملیِ دین را  ای هستند که در کنار یکدیگر، منظومه ی تار و پودِ یکپارچه این اجزا، به مثابه 

دهند. انسجامِ درونیِ دین، به معنایِ وجودِ ارتباطی منطقی و ناگسستنی میان این اجزا است؛  شکل می 

رساند. از نظر نصر، تنها در صورتی  ها، به کلِ سیستم آسیب می ای که حذف یا تغییرِ هر یک از آن به گونه 

رسد که این انسجام درونی حفظ شود. این دیدگاه، بر  می انسان به تعاملِ درست با خود، جهان و خدا  

 .کند تاکید می اهمیت حفظ یکپارچگی دین 

دهد. او معتقد است که این رویکردها،  نصر، در ادامه، رویکردهای متجددانه به دین را مورد انتقاد قرار می 

ی خوانشی جدید از دین  با تکیه بر تفاسیرِ فردی و مبتنی بر عقلانیت مدرن و التقاطی، به دنبالِ ارائه 

ها  های دینی با ایدههستند. نصر بر این باور است که این رویکردها، در بسیاری از موارد، با التقاطِ آموزه 

های فردی، انسجام درونیِ دین  های سکولار، و همچنین تفسیرِ دین بر اساسِ سلایق و خواسته و نظریه 

ن رفتن انسجام و  کند که تفسیرهای فردی و التقاطی، منجر به از بیکنند. او تاکید می ا خدشه دار می ر

 .شودیکپارچگی دین می 



 

159 

محور، دین، تعاملِ درستِ انسان  ی انسان با طبیعت، معتقد است که در نگاهِ سنتنصر، با اشاره به رابطه 

ی  کند. این تعامل، مبتنی بر احترام به طبیعت، حفظ و صیانت از آن، و استفاده با طبیعت را تبیین می 

مندیِ عقلانی و  ها و احکامِ دینی، انسان را به بهره صحیح از منابع طبیعی است. از دیدگاه نصر، آموزه 

می  رهنمون  کمال،  و  سعادت  به  نیل  در جهت  طبیعت،  از  مسئولیت  مسئولانه  بر  دیدگاه،  این  کنند. 

 1 .اخلاقی و معنوی انسان در قبال طبیعت تاکید دارد

تبعاتِ منفی   انسجام،  از بین رفتنِ این  انسجام درونی دین، معتقد است که  بر اهمیت  تاکید  با  نصر، 

ی انسان با طبیعت به دنبال دارد. این امر، درکِ انسان از جایگاه خود در طبیعت و  متعددی برای رابطه 

کند. از دیدگاه نصر، تفسیرهای التقاطی و فردمحورانه از دین،  ی تعاملِ صحیح با آن را مخدوش می نحوه 

دهد. او معتقد  اعتنایی به حفظ و صیانت از آن، سوق میانسان را به سوی سوءاستفاده از طبیعت و بی 

کند تا خود را جزئی از طبیعت و نه مسلط بر آن ببیند.  است که انسجام درونیِ دین، به انسان کمک می 

شود که طبیعت را صرفاً ابزاری  محورانه می ی انسانهااز بین رفتن این انسجام، منجر به بروز دیدگاه 

 .داند های انسان می برای تأمین نیازها و خواسته 

نصر، با تاکید بر جایگاه معنوی انسان، بر این باور است که انسان، وجودی الهی است. هرچند در عالمِ  

است و رسیدن به  ست. انسان برای ابدیت آفریده شده اند، اما برای نابودی آفریده نشده کماده زندگی می 

بر این باور    تیارشود. ت، به سعادت منتهی می ی نخستین او است. این مسیر، در نهایاین ابدیت، وظیفه 

 .کند انسان را از هدف اصلی خود دور می است که دلبستگی به امور دنیوی و مادی، 

نصر، با اشاره به رویکرد دین به ماهیت انسان، معتقد است که عواطف و احساسات مادی، روحِ انسان را  

ها برای انسان معرفی  کند. از این رو، دین، مسیری به سمت رهایی روح از آلودگی می از غایتش دور  

کند. نصر، از این منظر، تمام ادیان را واجدِ منشأ الهی دانسته و معتقد است که خداوند از طریق  می 

ها، مسیرِ سعادتِ روح را به انسان نشان داده است. این دیدگاه، بر وحدت ادیان در هدف اصلی یعنی  آن

 .هدایت انسان تاکید دارد

داند که پلی برای انتقالِ دین )وحی( از  گرایان، نوابغِ معنوی می نصر، پیامبران را، یا در اصطلاحِ سنت 

جانب خالق، به سمت مخلوق هستند. او ویژگی ذاتی دین را نشاط و تازگی، منحصر به فرد بودن و  

شمرد. نصر بر این باور است که دین، نه  مبتنی بودنِ اعمال و مناسک، بر لطفِ خالق به مخلوق، برمی 

 .یک سیستم خشک و ایستا، بلکه یک منبع پویا و خلاق است

بهشتنصر، آموزه  نگاهِ  بر  نگاه، دو ویژگی اصلی دارد: نخست،  محور می های دینی را مبتنی  داند. این 

دوم، در بطنِ این نگاه، حکمت شود؛  ی هنرِ مقدس میبب و ریشه پیوندی ذاتی با روحِ انسان دارد که س 
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است؛ همان که رازِ سرزندگی و نشاط برای انسان است. این دیدگاه، بر ارتباط دین با هنر و حکمت  هفته ن

 .و همچنین توانایی آن برای نشاط بخشی به زندگی انسان تاکید دارد

توان به واقعیتِ  در نهایت، بر این باور است که تنها در چنین مسیری و از طریق این ابزار است که می 

در پسِ هر چیزی، واقعیت نهفته است. مأمن و مأوایِ اصلیِ  "گوید:  نهایی رسید. او با عبارتی دقیق می 

. با این  "هایِ وحیانی، ممکن نیستآن، قلب و روحِ انسان است، اما شناختِ این واقعیت، بدونِ آموزه 

بیان، نصر بر ضرورت بازگشت به آموزه های وحیانی برای رسیدن به حقیقت و همچنین نقش قلب و  

 .شهود در فهم آن، تاکید دارد 

دهد: جستجویِ خرد و دانش از طریقِ  های وحیانی شکل می نصر، با این مبنا، کارکردِ دیگری برای آموزه 

های وحیانی و آراسته شدن به  هایِ معنوی. بر این اساس، انسان از طریق آموزه اعمال و مناسک و آموزه 

یابد که حیاتِ مادی را بر  فضایلِ معنوی، در کنارِ رسیدن به سعادتِ جاودان، به خرد و دانشی دست می 

کند،  ن را به سوی کمال معنوی هدایت مینه تنها انسا  کند. نصر بر این باور است که دیناساس آن تدبیر  

 .1بلکه در ساختن زندگی مادی او نیز نقش دارد

  کند که رسیدن به خرد و دانش، مستلزمِ تمرینِ مداوم و منضبط در ر در پایان به این نکته اشاره می نص

کند که بدونِ تمرین، مداومت، و انضباط در چارچوبِ دین، طلبِ  چارچوب یک دین است. او تاکید می 

پایه نیست. به عبارتی دیگر، مسیر دستیابی  ی معنوی و خرد و حکمت داشتن، چیزی جز ادعایی بینتیجه 

های  به حکمت، نیازمند تلاش و مداومت است. نصر، تمایزِ اساسی بین جریانِ حقیقی معنویت و جریان 

خواند، با  معنوی می ها را شبه های انحرافی که نصر، آن داند. این جریان انحرافی را، در همین نکته می

کنند. این  ی رسیدن به منافعِ خود استفاده می اهدافِ اقتصادی، از ظرفیتِ جریانِ معنویتِ حقیقی، برا

دهد که در نظر نصر، معنویت حقیقی با انضباط و تعهد همراه است و نه صرفا ادعا و  شان می رویکرد، ن

 .ظاهرسازی

وکه ا توهکف ننهه   ه یان  ان  دف   ان  ک    زاهم 4-3-1

در بررسیِ نقش دینِ سنتی، دین، به عنوان یک نظام جامع و منسجم، نقشی کلیدی در هدایتِ انسان   

کند. او معتقد است که انسجامِ درونیِ اجزای دین و عدمِ  اش ایفا می به سوی سعادت و غایت حقیقی 

تخطی از شریعت، شرطِ لازم برای کارکردِ صحیحِ دین در مسیرِ تعالی انسان است. این دیدگاه، بر اهمیت  

 ساختار و چارچوب در دین برای رسیدن به کمال تاکید دارد. 
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ها، احکام، و مناسکِ  ای از آموزه نصر، با تاکید بر یکپارچگی دین، معتقد است که دینِ سنتی از مجموعه 

کنند.  پیوسته تشکیل شده است که هر یک، نقشی خاص در مسیر تکامل و سعادت انسان ایفا می همبه 

ی فکری و عملیِ دین را  ای هستند که در کنار یکدیگر، منظومه ی تار و پودِ یکپارچه این اجزا، به مثابه 

دهند. انسجامِ درونیِ دین، به معنایِ وجودِ ارتباطی منطقی و ناگسستنی میان این اجزا است؛  شکل می 

رساند. از نظر نصر، تنها در صورتی  ها، به کلِ سیستم آسیب می ای که حذف یا تغییرِ هر یک از آن به گونه 

رسد که این انسجام درونی حفظ شود. این دیدگاه، بر  می انسان به تعاملِ درست با خود، جهان و خدا  

 کند.اهمیت حفظ یکپارچگی دین تاکید می 

دهد. او معتقد است که این رویکردها،  نصر، در ادامه، رویکردهای متجددانه به دین را مورد انتقاد قرار می 

ی خوانشی جدید از دین  با تکیه بر تفاسیرِ فردی و مبتنی بر عقلانیت مدرن و التقاطی، به دنبالِ ارائه 

ها  های دینی با ایدههستند. نصر بر این باور است که این رویکردها، در بسیاری از موارد، با التقاطِ آموزه 

های فردی، انسجام درونیِ دین  های سکولار، و همچنین تفسیرِ دین بر اساسِ سلایق و خواسته و نظریه 

ن رفتن انسجام و  کند که تفسیرهای فردی و التقاطی، منجر به از بیکنند. او تاکید می ا خدشه دار می ر

 شود.یکپارچگی دین می 

محور، دین، تعاملِ درستِ انسان  ی انسان با طبیعت، معتقد است که در نگاهِ سنتنصر، با اشاره به رابطه 

ی  کند. این تعامل، مبتنی بر احترام به طبیعت، حفظ و صیانت از آن، و استفاده طبیعت را تبیین می با  

مندیِ عقلانی و  ها و احکامِ دینی، انسان را به بهره صحیح از منابع طبیعی است. از دیدگاه نصر، آموزه 

نیل از طبیعت، در جهت  می   مسئولانه  کمال، رهنمون  و  مسئولیت  شوند به سعادت  بر  دیدگاه،  این   .

 1 اخلاقی و معنوی انسان در قبال طبیعت تاکید دارد.

تبعاتِ منفی   انسجام،  از بین رفتنِ این  انسجام درونی دین، معتقد است که  بر اهمیت  تاکید  با  نصر، 

ی انسان با طبیعت به دنبال دارد. این امر، درکِ انسان از جایگاه خود در طبیعت و  متعددی برای رابطه 

کند. از دیدگاه نصر، تفسیرهای التقاطی و فردمحورانه از دین،  ی تعاملِ صحیح با آن را مخدوش می نحوه 

دهد. او معتقد  اعتنایی به حفظ و صیانت از آن، سوق میانسان را به سوی سوءاستفاده از طبیعت و بی 

کند تا خود را جزئی از طبیعت و نه مسلط بر آن ببیند.  است که انسجام درونیِ دین، به انسان کمک می 

شود که طبیعت را صرفاً ابزاری  محورانه می ی انسانهااز بین رفتن این انسجام، منجر به بروز دیدگاه 

 .کند های انسان می یازها و خواسته برای تأمین ن

نصر، با تاکید بر جایگاه معنوی انسان، بر این باور است که انسان، وجودی الهی است. هرچند در عالمِ  

است. انسان برای ابدیت آفریده شده است و رسیدن دی آفریده نشده کند، اما برای نابوماده زندگی می 
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بر این    تیارشود.  ت، به سعادت منتهی می ی نخستین او است. این مسیر، در نهایبه این ابدیت، وظیفه 

 باور است که دلبستگی به امور دنیوی و مادی، انسان را از هدف اصلی خود دور می کند.

نصر، با اشاره به رویکرد دین به ماهیت انسان، معتقد است که عواطف و احساسات مادی، روحِ انسان را  

ها برای انسان معرفی  کند. از این رو، دین، مسیری به سمت رهایی روح از آلودگی از غایتش دور می 

کند. نصر، از این منظر، تمام ادیان را واجدِ منشأ الهی دانسته و معتقد است که خداوند از طریق  می 

ها، مسیرِ سعادتِ روح را به انسان نشان داده است. این دیدگاه، بر وحدت ادیان در هدف اصلی یعنی  آن

 هدایت انسان تاکید دارد. 

داند که پلی برای انتقالِ دین )وحی( از  گرایان، نوابغِ معنوی می نصر، پیامبران را، یا در اصطلاحِ سنت 

جانب خالق، به سمت مخلوق هستند. او ویژگی ذاتی دین را نشاط و تازگی، منحصر به فرد بودن و  

شمرد. نصر بر این باور است که دین، نه  مبتنی بودنِ اعمال و مناسک، بر لطفِ خالق به مخلوق، برمی 

ایستا و  خشک  سیستم  است.یک  خلاق  و  پویا  منبع  یک  بلکه  نگاهِ  آموزه   ،  بر  مبتنی  را  دینی  های 

داند. این نگاه، دو ویژگی اصلی دارد: نخست، پیوندی ذاتی با روحِ انسان دارد که سبب  محور می بهشت

است؛ همان که رازِ سرزندگی و  هفته م، در بطنِ این نگاه، حکمت نشود؛ و دوی هنرِ مقدس می و ریشه 

نشاط برای انسان است. این دیدگاه، بر ارتباط دین با هنر و حکمت و همچنین توانایی آن برای نشاط  

 1بخشی به زندگی انسان تاکید دارد. 

توان به  نصر، در نهایت، بر این باور است که تنها در چنین مسیری و از طریق این ابزار است که می 

در پسِ هر چیزی، واقعیت نهفته است. مأمن و مأوایِ  "گوید:  واقعیتِ نهایی رسید. او با عبارتی دقیق می 

. با  "هایِ وحیانی، ممکن نیستاصلیِ آن، قلب و روحِ انسان است، اما شناختِ این واقعیت، بدونِ آموزه 

این بیان، نصر بر ضرورت بازگشت به آموزه های وحیانی برای رسیدن به حقیقت و همچنین نقش قلب  

 و شهود در فهم آن، تاکید دارد.

دهد: جستجویِ خرد و دانش از طریقِ  های وحیانی شکل می نصر، با این مبنا، کارکردِ دیگری برای آموزه 

های وحیانی و آراسته شدن به  هایِ معنوی. بر این اساس، انسان از طریق آموزه اعمال و مناسک و آموزه 

یابد که حیاتِ مادی را بر  فضایلِ معنوی، در کنارِ رسیدن به سعادتِ جاودان، به خرد و دانشی دست می 

انسا تنها  نه  باور است که دین،  این  بر  ن را به سوی کمال معنوی هدایت  اساس آن تدبیر کند. نصر 

 کند، بلکه در ساختن زندگی مادی او نیز نقش دارد. می 

  نصر در پایان به این نکته اشاره می کند که رسیدن به خرد و دانش، مستلزمِ تمرینِ مداوم و منضبط در 

کند که بدونِ تمرین، مداومت، و انضباط در چارچوبِ دین، طلبِ  چارچوب یک دین است. او تاکید می 

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature ,p.19 
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پایه نیست. به عبارتی دیگر، مسیر دستیابی  ی معنوی و خرد و حکمت داشتن، چیزی جز ادعایی بینتیجه 

های  به حکمت، نیازمند تلاش و مداومت است. نصر، تمایزِ اساسی بین جریانِ حقیقی معنویت و جریان 

خواند، با  معنوی می ها را شبه های انحرافی که نصر، آن داند. این جریان انحرافی را، در همین نکته می

کنند. این  ده می اهدافِ اقتصادی، از ظرفیتِ جریانِ معنویتِ حقیقی، برای رسیدن به منافعِ خود استفا 

نصر، معنویت حقیقی با انضباط و تعهد همراه است و نه صرفا ادعا و  دهد که در نظر  رویکرد، نشان می 

 ظاهرسازی.

و سئلیوشهور وطبددتوو4-4

کند که در کنار دو صفتِ  ی شر در طبیعت، به این نکته اشاره می سید حسین نصر، در بررسیِ مسئله 

نهایت بودنِ خدا، صفت کمال، خیر و نیکی نیز در توصیفِ خداوند، حائزِ اهمیت است. او بر  مطلق و بی 

ی اوجِ خیر بودن، مستلزم این است که تجلیِ  این باور است که خاص بودنِ نامتناهی بودن و در نقطه 

 .بیرونی پیدا کند. این دیدگاه، بر لزوم ظهور و تجلی ذات الهی در جهان تاکید دارد

، معتقد است که تجلیِ ذات  "یعنی یک کثرت از خیر مطلق متجلی شود" نصر، با طرح این گزاره که  

اش، ناقص است. به عبارت دیگر، نصر به دنبال  نهایت خیرخواه بودن سرچشمه الهی، با وجودِ مطلق و بی 

 .پاسخی است که چرا جهان با وجود منشا خیر مطلق، در عین حال دارای نقص و کاستی است

گوید که از یک سو، خداوند به عنوان خیرِ مطلق و  دوگانگی تجربه انسان از جهان می   نصر، با تاکید بر 

شود. از سوی دیگر، شاهدِ وجودِ شر و تاریکی در جهان هستیم. این تناقض، چالشی  نهایت شناخته می بی

کند. نصر با طرح این تناقض، چالش های الهیاتی در مورد  را در فهم و تفسیرِ صفاتِ خداوند ایجاد می 

 .دهد د شر در جهان را به خوبی نشان می وجو

نهایت است، باید این خیر در جهانِ هستی نیز  اگر خداوند خیرِ مطلق و بی " نصر، با طرح این پرسش که  

، بر این باور است که این تجلی، به صورتِ کثرت از خیر، یعنی موجوداتِ مختلفی که  "تجلی پیدا کند 

کند. این دیدگاه، بر کثرت و تنوع در جهان به عنوان  هر کدام حامل نیکی و کمال هستند، نمود پیدا می 

 .جلوه ای از خیر الهی تاکید می کند 

کند و  با این حال، نصر در کنار این تجلیِ خیر و کمال، به وجود شر و تاریکی در جهان نیز اشاره می 

بیماریمی  بلایای طبیعی،  و سایر پدیدهگوید که  از شر  ها، ظلم و ستم،  های منفی، همگی مصداقی 

نهایت بودن خداوند ایجاد  هستند. از نظر نصر، وجود شر در جهان، تناقضی با صفت خیرِ مطلق و بی 

 1 .کند. او از این رو، به دنبال یافتن راه حلی برای این معضل استمی 

 
1Nasr, Knowledge and the Sacred , p.203 
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نصر، برای حل این تناقض، معتقد است که شر، ریشه در خدا ندارد، بلکه از دوری از خداوند و نقصانِ  

شود. به عبارت دیگر، نصر بر این باور است که هر چه موجودی، از خداوند دورتر  موجودات ناشی می 

شود. شود، از کمال بیشتری بهره مند می شود و هرچه به خداوند نزدیک تر  باشد، به شر نزدیک تر می 

 .این دیدگاه، بر رابطه نزدیکی و دوری از خداوند با وجود خیر و شر در جهان تاکید می کند 

محسوس،   جهان  که  است  معتقد  واحد،  حقیقتِ  تجلیِ  عنوان  به  محسوس  جهانِ  به  اشاره  با  نصر، 

تر  دهد. در این سلسله مراتب، هر چه موجودی، به خداوند نزدیک مراتبی از تجلی را تشکیل می سلسله

باشد، از کمال و خیرِ بیشتری برخوردار است و هر چه دورتر باشد، نقصان و شر در آن، بیشتر نمود پیدا 

کند. از این منظر، این دنیای ناقص، دنیایِ محسوسِ انسان، سلسله مراتبی از تجلی حقیقت را به  می 

نهایی، تشکیل می  دهد. این دیدگاه، بر نسبی بودن  حسب نزدیکی و دوری به خدا به عنوان حقیقتِ 

 .کند ری و نزدیکی به خداوند، تاکید می وجود و کمال و دو

وجودِ شر در جهان، به معنای نفی نگاهِ قدسی به طبیعت نیست. زیرا طبیعت، به عنوان تجلیِ حقیقتِ   

واحد، در سلسله مراتب تجلی قرار دارد و هر موجودی در آن، به تناسبِ نزدیکی و دوری از خداوند، از  

با وجود شر، همچنان دارای تقدس  از نظر نصر، جهان  است زیرا تجلی    خیر و کمال برخوردار است. 

 .1حقیقت الهی است

توان آن را  شر، واقعیتی است که در جهان وجود دارد و نمی   ی انکار شر نیست.به معنا  این دیدگاه،  

تر تفسیر کرد. این  تر و با نگاهی عمیق توان شر را در چارچوبی بزرگ نادیده گرفت. اما با این دیدگاه، می 

رویکرد، به دنبال ارائه یک دیدگاه جامع از مسئله شر است که هم واقعیت وجود شر در جهان را بپذیرد  

   .و هم با دیدگاهی قدسی آن را تفسیر کند 

وحکمتودسممهو وحلوبحهینو حدطوز ستوو4-5

حکمت جاودان یک تفسیر سنتی دینی است که از دیدگاه آن، واحد بودن واقعیت الهی، به عنوان منشأ  

های اجتماعی، هنر و علوم خود ایجاد  های سنتی، با قوانین مقدس، نظام تمدنها و  های هزاره تمام دین 

 شده است.

دهد توان گفت، قرار می حکمت جاودان، این واقعیت الهی را فراتر از تمام مفاهیم و هر آنچه از آن می  

توان آن  تاوی که می "اوپانیشاد،    "نتی نتی"اسلام،    "لا اله الا الله"های مقدسی مانند  و آن را با فرمول 

کند. این  از کتاب مقدس، اشاره می   " من همانم که هستم"چینگ و همچنین  تائوته   "را نامید، تاو نیست

توان از آن  واقعیت الهی، بر اساس فلسفیا پرنیس، نه تنها عینی است، بلکه فراتر از هر چیزی که می 

 گفت، و بنابراین از هرگونه توصیف و تفسیر منعطف است.

 
1  Nasr, Knowledge and the Sacred, p.219 
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در اسلام، به معنی عدم وجود هیچ خدایی جز خدای یگانه است. اما این   "لا اله الا الله "به عنوان مثال، 

تواند به معنی وجود یک خدایی باشد که عینی و محدود است. از این رو  فرمول مقدس، به تنهایی می 

کند که این فرمول، به طور حقیقی، به معنای عدم وجود هرگونه خدایی است که  حکمت خالده بیان می 

 کند.محدود را تأیید می نهایت و بی محدود و عینی باشد و فقط خدای بی 

شود که با گسترش  ی کوه جاری است، آن باعث تشکیل آبشارهایی می ی قوی که در قله مانند یک چشمه 

ی تمام درجات و سطوح واقعیت و  شوند. هر آبشار نشان دهنده هر چه بیشتر، از هر سمتی سرازیر می 

 همچنین سطوح کیهانی و با فرض واقعیت بالاتر، متاکیهانی یک جهان دینی خاص است. 

ها در نهایت چیزی جز  شوند و ماده تمامیتی تنها خارج می ی آبشارها از یک چشمهبا این حال، همه

های مقدس است  شود، واقعیتی که منشأ تمامی جهانی کوه جاری می ی قله آن آب نیست که از چشمه 

 گردند.های درون به آن بازمی و همچنین پایانگاهی است که تمامیت 

اند، ها توسط محققان دانشگاهی ارائه شده های دیگری که برای بررسی مذاهب و دینبرخلاف دیدگاه 

است. به عبارت دیگر، فلسفه جاودانه به معنای وجود  ها تعبیه شده در خود مذاهب و دین فلسفه جاودان  

 های مختلف است، در حالی که شکل و شمایل خارجی آنها متفاوت است.یک وحدت درونی در دین 

ها و مذاهب، به دلیل نیازهای فعلی بشریت  فلسفه جاودانه برای درک بهتر وجود واقعیت بالاتر دین  

است. همچنین، برخلاف  ها به صورت مجدد ساختار بندی شده ها در طول قرن برای درک مذاهب و دین 

کنند. آنها های دیگر، مطالعه کنندگان فلسفه جاودانه از زبان چندین دین و مذهب استفاده می نگرش 

کنند.  ها، آتمان و مایا، ظهور و حجاب و غیره اشاره می به مفاهیمی مانند جوهر و شکل، آرشتایپ و تجلیّ 

اصلی دین  مقصد  به عنوان  این دیدگاه، جوهرها  نظر گرفته می در  در  و  ها  اشیاء  که  در حالی  شوند، 

 1 شوند.ها در نظر گرفته می موجودات این دنیا به عنوان شکل

شوند و در  هایی هستند که از طریق تجلّی در این دنیا به صورت ظاهر می حاوی واقعیت   2ها آرشتایپ

به عنوان خود    3هاوارههایی از جنس برآمده از آسمان هستند. تنها طرح ای برای شکلواقع به عنوان آینه 

واقعیت وجود دارد و هر چیزی که در سطح پایین از واقعیت وجود دارد، به عنوان حجاب و  در  تری 

 شود.پنهانکاری برای آتمان در نظر گرفته می 

کند، اما هر چیزی که نام  در این دیدگاه، خداوند از طریق نام و خصوصیات خودش به صورت تجلیّ می 

شود. به عنوان  خدا را به خود بگیرد، به عنوان حجاب و پنهانکاری برای صفات خداوند در نظر گرفته می 

ها برداشته  مثال، پیامبر گفته است که خداوند هفتاد هزار حجاب از نور و تاریکی دارد، و اگر این حجاب

 شود که بتواند این تابش را ببیند. شوند، تابش رویایی از صفات خداوند باعث تباهی هر کسی می 

به ویژه در دامنه دین    -تمرکز فلسفه جاودانه سنتی بر این است که بتواند به عبور از حجاب چندگانگی  

آن یکایی را که منبع تمام اشکال مقدس است را درک کند و در عین حال معنای اشکال مقدس در    -

 
1Nasr, Traditional Islam in the Modern World, pp. 120  
2Archetype  
3Atman  
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ه سنتی در پیش  جهان مذهبی که به آنها تعلق دارند را درک کند. این وظایفی هستند که فلسفه جاودان

ای که دانش ساختار سلسله مراتبی وجود،  است. این وظایف تنها با رجوع به فلسفه روی خود قرار داده 

آورد، قابل  درون در برون را فراهم می تر و نیز به های بالاتر بر سطوح پایینسطوح واقعیت، بازتاب واقعیت

های هدفمند عمل  دستیابی هستند. این وظایف تنها با رجوع به هرمنوتیکی که به ابعاد باطنی واقعیت 

واقعیت می  از  با آگاهی  با  ها پوشانده و پوشش می های موضوعی که پدیده کند،  دهند، بدون درگیری 

اند، های اخیر به نیروی هرمنوتیک گرفتار شده شناختی، تاریخی و زبانی که در سالهای روان پیچیدگی 

زند  قابل دستیابی هستند. هدف این وظایف کشف حقیقت است که در هر جهان مذهبی معتبر شعاع می 

 دهد، بدون اینکه این واقعیت بدون آن معتبر نباشد. و مطلق را در محدوده خود نمایش می 

گرایانه از رابطه انسان با طبیعت  حکمت جاودان با تأکید بر وحدت ذاتی هستی، دیدگاهی عمیق و تحول 

 توان به این درک رسید که: دهد. در پرتو این حکمت، می ارائه می 

جدایی  انسان ● دیدگاهجزئی  برخلاف  است:  طبیعت  از  مادی ناپذیر  را  های  انسان  که  گرایانه 

دانند، حکمت جاودان انسان را عضوی از یک کل یگانه و به هم  موجودی جدا از طبیعت می 

های ظریف  اکوسیستم داند. این امر به معنای احترام عمیق به همه موجودات زنده و  پیوسته می 

 زمین است.

ذاتی   ● به طور  از طبیعت است،  انسان بخشی  اینکه  با درک  قبال طبیعت:  ذاتی در  مسئولیت 

شود. این مسئولیت فراتر از منافع شخصی و نسل فعلی است  مسئول حفظ و مراقبت از آن می 

 های آینده نیز تعلق دارد. و به نسل 

قوانین   ● با  زندگی در هماهنگی  به  را  انسان  با طبیعت: حکمت جاودان،  زندگی در هماهنگی 

رویه  های طبیعی، پرهیز از استثمار بیکند. این امر به معنای احترام به چرخه طبیعی دعوت می 

 ها است. منابع و حفظ تعادل ظریف موجود در اکوسیستم 

منابع برای  ای از  نگرش مقدس به طبیعت: طبیعت در دیدگاه حکمت جاودان، صرفاً مجموعه  ●

برداری نیست، بلکه تجلی وجود الهی است. این امر به معنای احترام عمیق به زیبایی و  بهره

 دارد.شماری است که به انسان ارزانی می شگفتی طبیعت و قدردانی از هدایای بی

توانند تأثیر عمیقی بر نحوه تعامل انسان با طبیعت و حل بحران محیط زیست داشته  ها میاین دیدگاه 

 باشند: 

های زندگی پایدار را  توان شیوه های زندگی پایدار: با الهام از حکمت جاودان، می ترویج شیوه  ●

کنند. این امر شامل استفاده  ترویج کرد که به حفظ منابع طبیعی و کاهش آلودگی کمک می 

های غذایی و حمل و نقل سازگار با محیط  مسئولانه از انرژی، کاهش ضایعات، و اتخاذ انتخاب

 شود.زیست می 



 

167 

عدالت زیست ● از  به  حمایت  امر  این  دارد.  تأکید  عدالت  و  برابری  بر  محیطی: حکمت جاودان 

از جوامع آسیب قرار  معنای حمایت  زیست  بحران محیط  تأثیر  بیشتر تحت  است که  پذیری 

 گیرند، و همچنین تلاش برای تضمین دسترسی عادلانه به منابع طبیعی برای همه. می 

ها و  ها و باورها: برای حل بحران محیط زیست به طور پایدار، لازم است که ارزش تغییر ارزش  ●

اند، مورد بازنگری قرار گیرند. حکمت باورهای زیربنایی که منجر به تخریب محیط زیست شده 

پذیری کمک کند که  هایی مانند احترام، فروتنی، و مسئولیتتواند به پرورش ارزش جاودان می 

 1تر با طبیعت ضروری هستند. برای ایجاد یک رابطه سالم 

دهد. با الهام از این  حکمت جاودان چارچوبی عمیق و معنوی برای درک رابطه انسان با طبیعت ارائه می 

ای حرکت کنیم که در آن انسان و طبیعت در هماهنگی با یکدیگر توانیم به سمت آیندهحکمت، می

های کنونی و آینده حفظ  کنند و کره زمین به عنوان یک خانه پایدار و با شکوه برای نسل زندگی می 

 شود.می 

 . کرهن یب ا   ان  ک    زاهم  5

برای نخستین بار بود که نصر در سخنرانی برای موسسه راکفلر دغدغه خود نسبت به    1966در سال  

صراحت از بحران محیط  توان از نخستین فیلسوفانی دانست که به  محیط زیست را علنی کرد. نصر را می 

در    2زیست به عنوان یک مساله الهیاتی نام برده است. بسیاری نصر را بنیانگذار محیط زیست گرایی 

 نامند.جهان اسلام می 

پرداختن به بحران محیط زیست، بیرونی کردن یک درد درونی است. علم مدرن به جنبه های مختلف  

علم به نحوی بوده که جهان بینی قرون وسطی را تا حد  زندگی انسان نفوذ کرده است. ماهیت این  

زیادی تحت الشعاع قرار داده است. در چارچوب این علم حقیقت محصور در مادیات بوده و هر بعدی  

 شود.ورای آن انکار می 

پیامدهای رنسانس محدود در ساحت علم نماند. انسانگرایی سکولار شاید بیشترین تاثیر منفی را ایجاد  

ای هم برای  اندازهسازی انسان زمینی عواقب منفی بی ابطه بین انسان و خدا داشت. مطلق اختلال در ر

های سنتی و طبیعت  های سنتی داشت. به کمک تکنولوژی و علم انسان تمدن طبیعت و هم برای تمدن 

طلبی مفرط انسان مدرن برای تسلط هیچ حد و مرزی را به رسمیت نمی  دانست. جاه را فتح شده می 

 شناخت. 

شود. زمین یک ماشین است در  طلبی نگریسته می یک توده بیجان در راستای این جاه طبیعت به مثابه 

 گیرد. دست انسان زمینی شده برای رساندن او به منافعش مورد بهره برداری قرار می 

 
1Nasr, Traditional Islam in the Modern World , p.158 
2environmentalism  
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انسان مدرن  فرض تخریب محیط زیست محصول پیش و جهان است. پیش  های غلط  به خود  نسبت 

است. علاوه بر تخریب محیط  م خوردن رابطه انسان و خدا داشته ترین تاثیر را بر بههایی که عمیق فرض 

 1 های غلط است.فت اجتماعی از نتایج این پیش فرض زیست از هم گسیختگی با

گوید: از  گیرد. نصر می الگوی رایج نگرشی و بینشی در برهه زمانی فعلی از تمدن غرب مدرن الهام می 

های انقلابی پس از رسیدن به قدرت مشتاقانه  ها و حتی حکومت های سلطنتی، از کمونیستحکومت

شوند. این کپی برداری بدون اندیشیدن به پیامدهای فکری،  جذب اندیشه علمی و تکنولوژیک غربی می 

   .فرهنگی و زیست محیطی اندیشه و سبک زندگی غربی است

ودکس لو م نو ودسثدهاور و اسهوبیوطبددتو5-1

توان  درست است که نظریه تکامل داروین، بر اساس یک درک مادی و فیزیکی از طبیعت بود، اما نمی 

گرا، زندگی را  طور مادیها، به در نظر گرفت. بیشتر داروینی  شه باور به مکانیسم در مورد جهانآن را ری

گرایی، به واسطه پیروانی از مکانیسم دکارتی  به عنوان یک پدیده فیزیکی تفسیر کردند و این نظریه مادی

و گالیله، در فلسفه انتشار یافت. با این حال، باید توجه داشت که داروین خود  وجود هدف و نظم در  

گرایی در معنای سنتی  طبیعت انکار نکرد، اما وجود اراده آگاه در طبیعت را رد کرد و هیچگونه هدف 

 این عبارت را نپذیرفت. 

گیری تنوع زیستی،  در واقع، نظریه تکامل داروین، با تأکید بر نقش تصادف و انتخاب طبیعی در شکل

درک جدیدی از طبیعت را معرفی کرد. همچنین، با پیشنهاد یک درک زمانی و افقی از نظم طبیعت،  

 باور سلسله مراتبی عمودی از وجود را به چالش کشید. 

در نتیجه، باید گفت که دیدگاه داروینی به عنوان یک تحول بزرگ در فهم ما از طبیعت، با استفاده از  

های آن، از  یک درک مادی و فیزیکی، همچنان موضوع بحث فلسفی است و ممکن است برخی از جنبه 

 شود.، هنوز به چالش کشیده جمله نقش هدف و نظم در طبیعت

ها، با رد کردن ذهن به عنوان یک ماده مستقل، تغییر اساسی را  این سخن به این معناست که داروینی 

یعنی فرایندهای خالصاً مادی    - ها به جای آن، ذهن را به نتیجه تکاملی تقلیل دادند  به وجود آوردند. آن 

شوند. با کنند و در نهایت منجر به زندگی و آگاهی انسان می که به سمت سازماندهی بیشتر حرکت می 

مادی  کار،  مادی این  یک  به  ماده،  به  دکارتی  دوگانگی  دیگر  نصف  کاهش  با  مدرن  علم  گرایی  گرایی 

زمینه یک از  بسیاری  که  رسید  زیستجانبه  دیدگاه های  و  مدرن  استخراج  شناسی  در  سعی  که  هایی 

 کند.کنند، را مشخص می های فلسفی کلی از آن می نتیجه 

دیدند که توسط اثر انتخاب طبیعی  ها در عین حال، یک نظم در طبیعت را به وجود آمده می داروینی 

شناسی به  کرد که از زمینه زیسترسید. اسپنسر این پیشرفت را قانونی تلقی می همواره به پیشرفت می 

یافت. هاکسلی نیز در مورد یک نظم هارمونیک حاکم بر جهان صحبت کرد. با این  جامعه گسترش می 

 
1Nasr, Religion and the Order of Nature, p. 49  
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حال، برای دکارت و نیوتن، این نظم به واسطه خدا و برای کانت این نظم به مفهوم وجود خدا اثبات  

داروینی می  و  برای داروین، هاکسلی  اما  و طبیعت  شد،  نابود شد  نظم کاملاً  از  مفهوم  این  های دیگر، 

توانست به هیچ وجه به خدا منجر شود. در واقع، نظم در طبیعت از نوع آماری بود و به هیچ وجه با  نمی

شده مرتبط نبود. به همین علت، هاکسلی اولین شخصی بود که کلمه  تعیینطراحی یا هماهنگی پیش

ها واقعی وجود نداشتند، به سرعت  را ابداع کرد که در دنیایی که تعدادی از گنوستیک  " آگنوستیک"

و معنا در زندگی، به چالش   ف گری باعث شد که مفاهیم پیشین مانند خدا، هد گسترش یافت. داروینی 

 1 شوند و به دنبال آن، فلسفه و دین نیز تحت تأثیر قرار گرفتند.کشیده

چالشداروینیست  به  پاسخ  برای  نظریه ها  دست  این  از  طبیعت  هایی  در  ترتیب  درباره  جدیدی  های 

ای نام  ها، تعادل نقطه های قدیمی داروینی متفاوت بودند. یکی از این نظریه پیشنهاد کردند که با دیدگاه 

های محیطی سیستم  ها جداییهایی وجود دارند که در آن گوید در طول زمان دوره دارد. این نظریه می 

دهد که آشفتگی به ترتیب منجر شده و بعد به  دهند. این نظریه نشان می را به شکل جدیدی تحول می 

شناسان برجسته در اروپا، به جای اینکه  شود. همچنین، بسیاری از زیستآشفتگی، و سپس به ترتیب می

کرده و به جای تکامل، از انقلابات  داروینیسم را به این شکل اصلاح کنند، آن را به صورت کامل رد  

آیند که با وجود  های جدیدی از حیات به وجود می کنند که با تحولات ناگهانی فرم زیستی صحبت می 

 شوند. داشتن قطعیت در مقایسه با چیزی که قبلاً وجود داشته اند، به شکلی ناپیوسته نشان داده می 

هایی که برای فهم سنتی از ترتیب در طبیعت مطرح شده است، به معنایی  تئوری تکامل به دلیل چالش 

شود و باعث شده که مطالعات بیشتری در حوزه فلسفه و  جهان مدرن محسوب می   " مذهب"به عنوان  

دین به دنبال داشته شود. در طول قرن بیستم، این تئوری حتی وارد عرصه دین شده و باعث شده که  

های معاصر  ها و روش دیسم مسیحیت و بسیاری از دین دشاردنمانند تئوری    " مذهب تکاملی"تئوری  

 ی اکولوژیکال وجود داشته باشد.  دیگر در حوزه 

تمام یافته های علم مدرن در خصوص طبیعت دو ویژگی اصلی دارند. از طرفی بر اساس فراموشی عقل  

 در معنای سنتی آن استوار است و از طرف دیگر هم جنبه الهی آن به فراموشی سپرده شده است.  

همین نکته در باب منشا خلقت جهان نیز صادق است. تحقیقات در خصوص منشا جهان طبیعی صرفا  

ای است که  از جنبه فیزیکی است. یک نگاه تقلیل گرایانه به منشا جهان و حذف جنبه الوهی دو مولفه 

به طبیعت و در نظر گرفتن    2در خصوص این مساله نیز پررنگ است. از این زاویه نگاه غایت شناسانه

 3هدف برای آن معنایی ندارد.  

با این توضیح بدیهی است که نصر تکامل را به عنوان نظریه علم مدرن در خصوص منشا خلقت رد  

گیرد که تکامل یک باور ایدئولوژیک است نه یافته  کند. نصر پس از بررسی تکامل چنین نتیجه می می 

علاوه بر این هم از نظر متافیزیکی و هم از    علمی و تعبیر شبه علم بیش از علم بودن به آن صادق است!

 
1Nasr, Traditional Islam in the Modern World, p. 151  
2teleology   
3 Ibid, p,162 
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شوند که علل  نظر منطقی تکامل محال است. در تکامل علل افقی و مادی برای توضیح حقیقتی ارائه می 

محور  آن به سطوح دیگر واقعیت تعلق دارد و این یک امر محال است. نصر مبتنی بر فلسفه علم سنت 

 پذیرد. تغییرات محدودی که در بستر زمان رخ میدهد. تغیرات محدود بیولوژیک را می

تواند منشا  اما این به معنای پذیرش این همانی خلقت و تکامل نیست. یعنی این تغییرات محدود نمی  

خلقت را توضیح دهد. پذیرش تکامل به عنوان محور جهان بینی مدرن نقش به سزاییی در کنار نهادن  

   سنت و حذف معنویت داشته است. از نظر نصر تکامل رابطه مستقیم با تقدس زدایی از طبیعت دارد.

 ا ا  . نی دب 6

فصل، به بررسی موضوع طبیعت به مثابه امر مقدس از منظر سید حسین نصر پرداخته شد. ابتدا در این  

ها، امر قدسی به عنوان حقیقتی مطلق و ابدی  محور نصر توضیح داده شد که بر اساس آن اصول سنت 

یابد. نصر معتقد است که این حقیقت مطلق، ازلی و ابدی بوده و همه چیز در  در عالم ماده تجلی می 

کند. او بر این باور است که توجه به جنبه قدسی امور در عالم ماده، از  پرتو آن معنا و مفهوم پیدا می

پذیر است. سنت، رمز و راز جهان را آشکار کرده و نظم و انسجام به زندگی انسان  طریق سنت امکان 

 بخشد. می 

سپس به نقد مدرنیته و تأثیرات منفی آن بر محیط زیست پرداخته شد. نصر معتقد است که نگاه مدرنیته  

برداری نادرست و نابودی محیط زیست  به جهان، باعث دوری انسان از حقیقت قدسی و منجر به بهره

شود،  برداری مادی دیده می شده است. در این نگاه، طبیعت به عنوان منبعی برای استخراج منابع و بهره 

گاهی از امر قدسی. این رویکرد، نه تنها باعث آسیب به محیط زیست شده، بلکه انسان  نه به عنوان تجلی 

 را نیز از حقیقت وجودی خود دور کرده است. 

محور و توجه به جنبه  در نهایت، راهکاری برای مواجهه با این بحران ارائه شد. بازگشت به اصول سنت 

قدسی طبیعت، به عنوان راهکاری برای حل بحران محیط زیست پیشنهاد شد. با پذیرش دیدگاه نصر  

امری   به  نو  نگاهی  با  جهان  بازخوانی  ضرورت  ماده،  عالم  در  ابدی  مطلق  حقیقت  ظهور  بر  مبنی 

های مادی،  ای از اشیاء و پدیدهشود. در این بازخوانی، جهان نه صرفاً مجموعه ناپذیر تبدیل می اجتناب

گاهی از امر قدسی و مملو از رمز و راز و معنا خواهد بود که با عبور از ظواهر مادی و توجه  بلکه تجلی 

تری از جهان و  تر واقعیت دست یافت و به درک عمیق های عمیقتوان به لایه به وجه قدسی امور، می 

 جایگاه انسان در آن رسید. 

های جدیدی در روابط انسان با خود، با دیگران و با  علاوه بر این، با در نظر گرفتن امر قدسی، تناسب

های سنت، به انسان در دستیابی به  ها، بر اساس تعالیم و آموزه طبیعت تعریف خواهد شد. این تناسب 
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کند. به طور کلی، بازگشت به سنت و توجه به امر قدسی،  سعادت و تعامل درست با طبیعت کمک می 

شود، بلکه انسان را نیز به سمت کمال و سعادت هدایت نه تنها باعث حفظ و نگهداری محیط زیست می 

 کند.می 
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دشاردن و سید حسین نصر به طبیعت به مثابه امر مقدس   تیارهای  این پژوهش با هدف بررسی نگاه    

این دو   بازخوانی وجه قدسی طبیعت توسط  به چگونگی  تحقیق  این  انجام شده است. سوالات اصلی 

های آنان برای حل بحران محیط زیست معطوف بوده است. در این بخش  حلاندیشمند و همچنین راه 

 های تحقیق پرداخته و به سوالات اصلی پاسخ داده خواهد شد.بندی یافته به جمع 

 ت ههبه   نر  یاراه  نبع -1

ورشس رنوبیوطبددتددس و اسهوووو1-2

شناس، فیلسوف و کشیش یسوعی، از جمله افرادی است که تلاش کرده تا پیوندی  دشاردن دیرینه تیار 

رابطه انسان با طبیعت، از  های او درباره طبیعت، وجه قدسی آن و  بین علم و دین برقرار کند. دیدگاه

است. در این ر فلسفی و دینی قرن بیستم گذاشته جمله موضوعات مهمی است که تأثیر عمیقی بر تفک

درباره طبیعت پرداخته و به سوال اصلی تحقیق پاسخ خواهیم   تیارهای  بخش، به بررسی جامع دیدگاه

 پردازد.داد که چگونه او به بازخوانی وجه قدسی طبیعت می 

وبدا ودکس ل و و اسهوبیوطبددتوج سنووو1-2-1

گیری منفی کلیسا در مقابل علم مدرن را نقد کند. در این  کند برای موضع تلاش می ت تیار  در گام نخس

متعالی  کنند و خدای  ای به رم، به تعارض میان خدای تکاملی که علم و فلسفه مطرح می مسیر او در نامه 

آرامی مذهبی مدرن این است که خدایی  مسیحیت سنتی پرداخته است. او باور دارد که دلیل اصلی بی 

که در فلسفه و علم شکل گرفته، با خدای متعالی مسیحیت تعارض دارد. دو شاردن معتقد است که تا  

آرامی و ناتوانی در هسته اعتقادی مسیحیت بیشتر  زمانی که کلیسا نتواند این تعارض را حل کند، بی 

از چالش  با پیشرفت خواهد شد. یکی  اساسی کلیسا در مواجهه  تقدس  های  های مدرن، حفظ مفهوم 

حیت است. مبتنی بر همین رویکرد  طبیعت به عنوان یک اصل بنیادین در مسی
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واکنش منفی نشان داد اما او از تلاش برای وفاق میان علم و مسیحیت دست بر  تیار  کلیسای روم به  

 نداشت. 

نگاه   به درک    تیاراز  انسان  علم،  پیشرفت  است.   الهی  به سوی حکمت  دریچه  مدرن خود یک  علم 

تری از جهان ماورای حسی دست خواهد یافت. او معتقد است که تکامل یک فرایند طبیعی است  عمیق

دهنده عظمت و حکمت خداوند در خلقت  که با تفسیر مسیحی از خداوند و خلقت هماهنگ است و نشان

شد. اما با  جهان است .در دوران پیش از رنسانس، جهان به عنوان مکانی متمرکز و متعادل تصور می 

 ظهور علم و فلسفه مدرن، این دیدگاه تغییر کرد و جهان به عنوان مکانی وسیع و پویا شناخته شد. 

کند. در  بازخوانی مسیحیت با محوریت تکامل را به عنوان دغدغه اصلی خود معرفی می   تیاردر گام دوم  

های بالاتری از آگاهی  های مدرن آن را به حالت شد، اما دیدگاه گذشته، تکامل به جهان مادی محدود می 

دهد که  های مسیحی است. این تغییر دیدگاه نشان میدهند، که همسو با آموزه و معنویت نیز تعمیم می 

پذیری و فداکاری( در واقع سه جنبه از یک فرایند  سه رمز اساسی شخصیتی مسیحیت )آفرینش، بشریت 

بازگرداندن تقدس به طبیعت از طریق علم مدرن را در    تیار شناسی است.  واحد هستند که همان مسیح 

تکامل، دیدگاه جدیدی از رابطه    کند. او معتقد است که همسویی مسیحیت بااین مسیر جست و جو می 

کند که دو جریان روانی بزرگ )ساختن  دهد. او تاکید میطبیعت با خداوند و جایگاه او در جهان ارائه می 

انرژی عظیمی در جهت ا تا  تلفیق شوند  به بهشت( باید در مسیحیت  صلاح محیط  زمین و دستیابی 

داند و سعی دارد تفسیر  تعیین جایگاه خدا در پرتو تکامل را چالشی جدی می   تیار زیست ایجاد شود.  

های علمی جدید هماهنگ باشد. او خدا را به عنوان  های مسیحی ارائه دهد که با یافته جدیدی از آموزه 

کند و بر ارتباط  داند که جهان را به سوی کمال و سعادت هدایت مینیرویی درونی در فرایند تکامل می 

 دارد.  عمیق بین ماده و زندگی تأکید 

او با تأثیرپذیری از نظریه تکامل داروین، معتقد بود که جهان در حال تکامل و پیشرفت به سوی یک  

ای برای بروز تکامل  نامید. به باور او، طبیعت نه تنها عرصه می   "نقطه امگا"غایت نهایی است که او آن را  

را دنبال می  متعالی  الهی است که هدفی  فرآیند  تجلی یک  بلکه  او در کتاب زیستی است،  های  کند. 

سوی   به  حرکتی  تکامل،  فرآیند  که  دهد  نشان  تا  کرده  تلاش  انسان،  پدیده  جمله  از  خود،  مختلف 

طور انجامد. از این منظر خدا به پیچیدگی و آگاهی بیشتر است که در نهایت به یک وحدت الهی می 

گوید که  سطه دارد. او می واهای علمی حضور بی علمی قابل درک نیست و در زنجیره علل و معلولیت 

کشاند و پیشرفت در علوم، فناوری، و هنر  فعالیت پیوسته یک موجود الهی جهان را از درون بالا می

 دهد.نتیجه فعالیت این موجود الهی است که بشر را به سمت تعامل درست با طبیعت حرکت می 



 

176 

به طبیعت به عنوان یک موجود مقدس دارد. او معتقد   تیاربینی تکاملی، نقش مهمی در نگاه  این جهان

بود که تکامل نه تنها یک فرآیند علمی است، بلکه یک واقعیت دینی نیز هست که باید در چارچوب  

بخشد که در آن، هر  باورهای دینی نیز مورد توجه قرار گیرد. این دیدگاه، به طبیعت یک بُعد قدسی می 

 شود.جاندار و هر پدیده طبیعی به عنوان بخشی از یک طرح الهی تلقی می 

کند که چگونه موجود مجرد در طبیعت مادی تاثیر میگذارد؟  این چالش را مطرح می   تیار در گام سوم  

دهد. در این مسیر از دو مدل مفهومی  های مفهومی مختلف، این رابطه را توضیح می و با استفاده از مدل 

 کند. مکانیکی و تعاملی برای توضیح این چالش استفاده می 

 :"فنر خدا"مدل مکانیکی با   .1

o :شود که به عنوان  به سیستم جهان اضافه می   "فنر خدا" در این مدل، یک    فنر خدا

ای که  ها و تأثیرات ویژه کند، اما با ویژگی یکی از فنرهای موجود در جهان عمل می 

 های خودش دارد. برای تطبیق با خواسته 

o :کند و سایر فنرها را  خدا به عنوان یک عامل مرکزی و قدرتمند عمل می  عملکرد خدا

کند. این تصویر  های خود تنظیم می کشد و آنها را مطابق خواسته به سمت خود می 

 های خاص در جهان است. دهنده تأثیر خدا به عنوان یک عامل مکانیکی با ویژگینشان

 مدل تعاملی بدون افزودن عنصر جدید: .2

o  :در این روش، به جای اضافه کردن یک عنصر جدید به سیستم، رویکرد    رویکرد تعاملی

کند. تأثیر خدا به عنوان یک نیروی تعاملی و هماهنگ با  تعاملی بین عوامل تغییر می 

 شود.دیگر عوامل جهان، با تأکید بر تعاملات پیچیده و غیرخطی توضیح داده می 

o :از مفاهیمی مانند انرژی، اطلاعات، تعاملات پیچیده و معادلات ریاضی    مفاهیم علمی

شود. تأثیر خدا در این رویکرد به صورت  برای توضیح تأثیر خدا در جهان استفاده می 

 شود. هماهنگی بین عوامل مختلف جهان دیده می 

کند که همگی با  ای با چندین چشمه تشبیه می دو شاردن جهان را به کره  های درون کره:مثال چشمه 

دهد که برای نمایش تأثیر خدا، یک چشمه قدرتمندتر )چشمه خدا( به  هم در تعاملند. او پیشنهاد می

کند. این چشمه خداوندی  ها را با اراده خود هماهنگ می ها اضافه شود که سایر چشمه مجموعه چشمه 

 تر از سایر نیروها تأثیر قابل توجهی بر رخدادهای دنیا دارد. به عنوان یک نیروی بالادست و بزرگ 

کند که خدا باید توانایی عمل بر روی کل جهان و همچنین  شاردن تأکید می   د   کنترل الهی از درون:

تواند  ترین بخش هر عنصر را داشته باشد. خدا درون هر فردی حضور دارد و می کنترل دقیق بر درونی 

 به طور دقیق آن را کنترل کند، اما این عملکرد درونی قابل درک واضح نیست. 
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تأثیر خدا بر جهان به صورت غیرمستقیم و از طریق هماهنگی با زنجیره    تأثیر غیرمستقیم و هماهنگ: 

ماند و هیچ  ها سالم باقی می ای است که شبکه آنتروپی کند. این تأثیر به گونه ها عمل میعلل و معلولیت 

ها به صورت خودکار به جلو حرکت کنند و  دهد که پدیدهآید. خدا اجازه می شکافی در آن به وجود نمی 

 گذارد. در جریان کلی جهان تأثیر می

دهد که خدا چگونه به عنوان یک نیروی مرکزی و  های مفهومی نشان می با استفاده از این مدل   تیار

 کند، در حالی که تأثیرات آن به وضوح قابل مشاهده نیست. هماهنگ در تعامل با جهان مادی عمل می 

به چالش شر با وجود خدا در طبیعت پرداخت و سعی در سازگاری وجود شر در    تیاردر گام چهارم  

بر این باور است که وجود شر در جهان با توجه به قوانین    تیارضمن پذیرش وجود خدا دارد.    طبیعت

ن، جهانی بدون شر خلق  تواند بدون رعایت این قوانیعمومی تحول، ناگزیر و ضروری است. خداوند نمی 

کند را رد کرده و تأکید  تصورات عمومی درباره خدایی که جهانی بدون شر و بدی خلق می   تیار کند.  

 کند که وجود شر در جهان، ناگزیر است.  می 

کند. او برین باور است که  برای اتحاد موجودات طبیعت با خدا وجود شر را یک ضرورت توصیف می   تیار

این هدف،   به  برای رسیدن  و وجود شر  او متحد شوند  با  دنبال خلق موجوداتی است که  به  خداوند 

شوند، لازمه خلق چنین موجوداتی هستند. داستان  ضروری است. قوانین تحول که باعث وجود شر می 

طبیعت شبیه به راه صلیب است؛ مسیری پر از رنج و مشقت که برای تکامل باید طی شود. رنج و مشقت  

 بخشی از فرآیند تکامل  هستند. 

 

و هزخونن، انب قرا، عر وم  1-2-2

روشی نوین برای مطالعه طبیعت است که بر دو پایه اصلی استوار است: استفاده از    تیار وجودشناسی  

کند تا جهان را به عنوان یک کل پیچیده  روش علمی و توجه به پویایی جهان. این روش به ما کمک می 

تیار  عنویت در وجودشناسی پویای و در حال تکامل بفهمیم. مفاهیمی مانند تکامل، خلاقیت، آزادی و م

 نقشی محوری دارند.

بینی از خورشید جدا شده است.  معتقد است که زمین در اثر یک رویداد ناگهانی و غیرقابل پیش تیار  

ای منظم، بلکه به طور ناگهانی و انفجاری رخ داده  این رویداد نه در نتیجه یک فرآیند تکاملی ستاره 

ای مناسب برای دریافت گرمای معتدل  ای که از خورشید جدا شده، به دور آن در فاصلهاست. توده ماده 

بر روی زمین غیرممکن    چرخیده و به مرور زمان شکل گرفته است. تعیین زمان دقیق پیدایش حیات

اصطلاح    تیاراست.   کیهانی" از  آن    "رشد رحمی  روی  بر  و حیات  زمین  تکامل  فرآیند  توصیف  برای 
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کند. این اصطلاح به این معناست که تمام وجود و تکامل زمین و موجودات زنده بر روی آن،  استفاده می 

 گردد. به یک رشد پیوسته و مداوم در طول زمان باز می 

ه ماده  جان بسلول به عنوان واحدی پیچیده شیمیایی و ساختاری، نقشی اساسی در گذار از ماده بی 

داند. او معتقد  شناسی میسلول را به عنوان پلی بین دنیای فیزیک و دنیای زیستتیار  کند.  زنده ایفا می 

در بحث خود از منشأ    تیار، کلید درک منشأ حیات است.  است که درک کامل سلول و نحوه عملکرد آن

اشاره می  بیوشیمی  زمینه  در  اکتشافات جدید  به  نشان حیات،  که  واسطه کند  وجود  بین دهنده  هایی 

ها، پلی بین دنیای فیزیک و شیمی  دنیای زنده و دنیای غیر زنده است. او معتقد است که این واسطه 

های بسیار بزرگ و پیچیده  مولکول   ها ازساده و دنیای پیچیده و پویای موجودات زنده هستند. این واسطه 

اند. این ذرات، ابعادی در حد میکروسکوپ دارند و به  تشکیل شده   "ذرات پروتئینی بسیار بزرگ" به نام 

ها به عنوان پلی بین  دهند. واسطه های دنیای غیر زنده و دنیای زنده را نشان می طور همزمان، ویژگی 

کنند. آنها کنند و به درک بهتر چگونگی پیدایش حیات کمک می دنیای غیر زنده و دنیای زنده عمل می

جان به ماده زنده، فرآیندی تدریجی و خطی نیست، بلکه شامل مراحل  دهند که گذار از ماده بی نشان می 

 پیچیده و تعاملی متعددی است. 

واسطه  به  مربوط  می اکتشافات  تغییر  توجهی  قابل  طور  به  حیات  منشأ  از  را  ما  دیدگاه  این  ها،  دهد. 

دهند که حیات صرفا نتیجه تصادف یا فرآیندهای فیزیکی و شیمیایی ساده نیست،  اکتشافات نشان می 

 بلکه ابعاد دیگری نیز در این فرآیند دخیل هستند. 

معتقد است که ابعاد دیگری فراتر از دنیای فیزیکی و شیمیایی در منشأ حیات نقش دارند. او از این  تیار  

کننده  دهنده و هدایتکند. این نیروها، جهتیاد می   "قانون خلقت" یا    "نیروهای تکاملی"ابعاد به عنوان  

کنند. اکتشافات مربوط  فرآیند تکامل هستند و به پیچیدگی و تنوع موجودات زنده در جهان کمک می 

دهند  ها و ابعاد دیگر در منشأ حیات، پیامدهای مهمی برای الهیات دارد. این اکتشافات نشان می به واسطه 

ای از قوانین فیزیکی و شیمیایی نیست، بلکه ابعاد معنوی و الهی نیز در آن  که جهان صرفا مجموعه 

 وجود دارد. 

ها در  ی سنتز و ادغام مولکول انگیز و پیچیده است که بر پایه رشد و تکامل در جهان، فرآیندی شگفت

ها، بنا شده است. این فرآیند، از طریق افزایش تدریجی پیچیدگی  سطوح مختلف، از ذرات بنیادی تا سیاره 

در ساختارها و روابط بین اجزای مختلف، مسیری را برای پیدایش حیات و تکامل آن در سراسر جهان  

 کند.هموار می 

ای را تشکیل  های ساده ترین مراحل، ذرات بنیادی جهان با یکدیگر ترکیب شده و مولکول در ابتدایی 

های  ها، به مرور زمان و در شرایط مناسب، با یکدیگر واکنش نشان داده و مولکول دهند. این مولکول می 
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یابد و در  آورند. این فرآیند سنتز و ادغام، در سطوح مختلف ادامه می تر را به وجود می تر و بزرگ پیچیده

 شود.ها می ها و حتی سیاره ها، ارگانیسم ای مانند سلول نهایت منجر به تشکیل ساختارهای پیچیده 

ها با تکثیر و تقسیم، تنوع ژنتیکی خود  های زنده، فرآیند تکامل آغاز شد. سلولبا پیدایش اولین سلول 

سلولی و چندسلولی تکامل  های تک تر مانند ارگانیسمرا افزایش داده و به تدریج به موجودات پیچیده 

های  یافتند. در طول این فرآیند، تنوع زیستی به طور چشمگیری افزایش یافت و موجودات زنده با قابلیت 

 های گوناگون پدیدار شدند. های مختلف با محیط جدید و سازگاری 

  تیار کند.  نوعی نقشی کلیدی ایفا می ، تمایز ذاتی بین موجودات زنده و مصتیارشناسی  در فلسفه حیات 

شود،  معتقد است که این تمایز صرفاً به پیچیدگی ساختاری یا عملکردی موجودات زنده محدود نمی 

جرقه  "یا    "نیروی حیاتی"در موجودات زنده دارد.    " جرقه حیات"یا    "نیروی حیاتی"بلکه ریشه در وجود  

برد. این  برای توصیف اصل یا نیرویی درونی در موجودات زنده به کار می   تیار مفهومی است که   "حیات

معتقد است که    تیار کند.  آن هستند، متمایز می   نیرو، موجودات زنده را از موجودات مصنوعی، که فاقد 

این نیرو، هدایت کننده ی فعالیت های موجودات زنده، از جمله رشد، تولید مثل، تکامل و تعامل با  

 محیط است.  

 عبارتند از:  "نیروی حیاتی "های ویژگی 

این نیرو، در ذات و ماهیت موجودات زنده وجود دارد و از عوامل خارجی مجزا    درونی بودن: ●

 است. 

 کند.های حیاتی موجودات زنده را هدایت و تنظیم می این نیرو، فعالیت کننده:هدایت ●

 گیرد. این نیرو، ماهیت فیزیکی یا شیمیایی ندارد و در قلمرو معنوی یا روحانی قرار می  غیرمادی: ●

 تر شدن موجودات زنده است. این نیرو، محرک تکامل و پیچیده  تکاملی: ●

بر این باور است که ذرات بنیادی جهان، ذاتی آگاهانه دارند. این آگاهی درونی، در سطوح مختلف    تیار

این آگاهی    تیاررسد.  ، به سطوح بالاتری می جهان هستی، از ذرات بنیادی تا انسان، وجود دارد و با تکامل

 کند.توصیف می   "نیروی حیاتی "یا   "روح جهان" درونی را به عنوان 

یابد. در  تر، آگاهی درونی نیز به سطوح بالاتری ارتقا می با تکامل جهان و پیدایش ساختارهای پیچیده

با فعالیت  تولید مثل، تکامل  موجودات زنده، آگاهی درونی  با محیط  های حیاتی مانند رشد،  تعامل  و 

 تر شدن جهان است.معتقد است که آگاهی درونی، محرک تکامل و پیچیده   تیارهمراه است. 

پردازد. او  می   "آستانه بازتاب جمعی"مندی جهان و حرکت طبیعت به سوی  وی در آثار خود به غایت 

معتقد بود که جهان به سوی یک نقطه نهایی تکامل در حال حرکت است که در آن تمامی موجودات و  

نامید می   "امگا"اشیاء به یکدیگر متصل و در وحدت کاملی با یکدیگر خواهند بود. این نقطه نهایی را  
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که همان اصل متعالی جهان هستی است. در این نقطه، انسان ها به طور فزاینده ای به یکدیگر و به  

 جهان اطراف خود متصل خواهند شد و درک عمیق تری از طبیعت هستی به دست خواهند آورد.  

انسان ها نقش کلیدی در رسیدن به امگا دارند. او انسان ها را موجوداتی خلاق و با اراده می دانست که  

معتقد بود که انسان ها باید برای رسیدن به امگا تلاش    تیارتکامل خود را انتخاب کنند.  می توانند مسیر  

 کنند و برای ایجاد جهانی عادلانه تر، صلح آمیزتر و پایدارتر با یکدیگر همکاری کنند. 

 دهد:برای اثبات نظریه خود مبنی بر وجود نقطه امگا، چهار گزاره کلیدی ارائه می تیار 

 . رهایی انسان از مرگ گرمایی کهکشان: 1

بر اساس نظریه مرگ گرمایی کهکشان، جهان در نهایت به وضعیتی از تعادل ترمودینامیکی خواهد رسید  

که در آن هیچ انرژی آزاد و هیچ فرایندی وجود نخواهد داشت. این امر منجر به مرگ تمام موجودات  

 زنده و فروپاشی ساختار جهان خواهد شد.

ناپذیر رهایی خواهد یافت. او  با این نظریه مخالف بود و معتقد بود که انسان از این مرگ اجتنابتیار  

هستند که از قوانین ترمودینامیکی پیروی    "انرژی شعاعی"کرد که انسان ها دارای نوعی  استدلال می

نمی کند. این انرژی شعاعی به انسان ها اجازه می دهد تا به تکامل خود ادامه دهند و حتی پس از مرگ  

 گرمایی کهکشان به حیات خود ادامه دهند. 

 . وجود نقطه امگا در خارج از محدوده زمانی: 2

معتقد بود که نقطه امگا در محدوده زمانی جهان وجود ندارد. به عبارت دیگر، نقطه امگا نقطه ای  تیار  

 است.  "فراتر از زمان" در زمان نیست، بلکه نقطه ای در 

دهد. قاعده مخروط نمایانگر زمان حال است و  این موضوع را با تشبیه به یک مخروط توضیح می   تیار

نوک مخروط نمایانگر نقطه امگا است. از دیدگاه ما، نقطه امگا در انتهای زمان قرار دارد، اما از دیدگاه  

 نقطه امگا، تمام زمان در آن واحد وجود دارد. 

 .شکل حجم دار نقطه امگا: 3

معتقد بود که می توان نقطه امگا را به عنوان یک شکل حجم دار فرض کرد. او اغلب از مخروط    تیار

برای نشان دادن این شکل استفاده می کرد. قاعده مخروط نمایانگر دنیای مادی است و نوک مخروط  

 نمایانگر قلمرو معنوی است.

 معتقد بود که در نقطه امگا، دنیای مادی و قلمرو معنوی به طور کامل با یکدیگر متحد خواهند شد.  تیار

 .محدود بودن مرزهای نقطه امگا:  4

امگا را نقطه ای در    تیار اینکه نقطه  از زمان"با وجود  می دانست، معتقد بود که مرزهای آن    "فراتر 

 محدود است. به عبارت دیگر، نقطه امگا نقطه ای بی نهایت نیست، بلکه نقطه ای با ابعاد مشخص است. 
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برای محدود بودن مرزهای نقطه امگا این بود که او معتقد بود که جهان در نهایت به یک    تیار دلیل  

نقطه نهایی تکامل خواهد رسید. این نقطه نهایی همان نقطه امگا است که در آن تمام موجودات و اشیاء  

 به یکدیگر متصل خواهند شد.

وبه  ا ر ده ن ناا  نر  یاراه  نبع -2

مدرنیته، دین و  سید حسین نصر، فیلسوف و متکلم ایرانی، در دورانی که تعارض شدیدی میان سنت و  

گرایانه، راهی برای حل  گرایی وجود داشت، تلاش کرد تا با ارائه دیدگاهی سنت علم، و معنویت و مادی 

آموزه  به  بازگشت  و  مدرنیته  نقد  با  او  بیابد.  ساحت  دو  این  میان  تعادلی  یافتن  و  تناقضات  های  این 

های معنوی، کوشید تا خوانشی نو از دین و معنویت ارائه دهد که در آن، انسان جایگاه خود را در  سنت

 خوبی درک کند. جهان هستی و در نسبت با طبیعت به 

 نگاه سنت محور به طبیعت   2-1

در اندیشه سید حسین نصر، فیلسوف و متفکر مسلمان، مفهومی کلیدی است که به ظهور    امر قدسی

در عالم ماده اشاره دارد. این حقیقت، که ورای هرگونه محدودیت زمانی و مکانی    حقیقت مطلق ابدی 

 بخشد. دهد و به تمام موجودات معنا و مفهوم می است، بنیان و اساس هستی را تشکیل می 

 کند:امر قدسی از دیدگاه نصر، واجد سه ویژگی اساسی است که آن را از سایر امور متمایز می

    . مطلق بودن: 1

حقیقت مطلق، ورای هرگونه قید و شرطی است و از هرگونه نسبیت و محدودیتی مبرا است. این حقیقت،  

 شود.ازلی و ابدی است و در گذر زمان و مکان دستخوش تغییر نمی

 .مقدس بودن:  2
قدسیت، به معنای جدایی از عالم ماده و تعلق به عالم معنا است. امر قدسی، به واسطه ی اتصال به   

 حقیقت مطلق، از هرگونه نقص و آلایشی مبرا است و در مرتبه ای والاتر از عالم خاکی قرار دارد. 

 :  .تجلی در عالم ماده3

نیز ظهور و تجلی پیدا می  امر قدسی در عالم ماده  به  با وجود مطلق بودن حقیقت،  کند. این تجلی، 

 دهد.های طبیعی، آثار هنری، و تجارب عرفانی رخ می اشکال مختلفی از جمله در پدیده

 کند. برخی از این تجلیات عبارتند از: امر قدسی به طرق مختلف در عالم ماده تجلی می 

 های طبیعی: پدیده ●

  ی   پهناور  ها،کوه   عظمت قدسی است.یی و نظم حاکم بر جهان هستی، گواه بر وجود امر  زیبا 

 .هستند  مطلق حقیقت از هاییتجلی  همگی ها،گل   ظرافت و  دریاها،

 آثار هنری:  ●
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  و   معماری  نقاشی،  موسیقی، .کشند می  تصویر   به  را  قدسی  امر   خود،  آثار  در  واقعی  هنرمندان 

 قدسی باشند.گاه امر  توانند تجلی مت حقیقت باشند، می خد  در که   زمانی هنرها، سایر

 تجربیات عرفانی:  ●

  تجربه   را   قدسی   امر   و   یابند می   دست  مطلق   حقیقت   به   خود،   معنوی  حالات  در  عارفان 

  تجلی   نوع   ترینعمیق   نیستند،   درک   قابل   استدلال  و   عقل   طریق   از   که   تجربیات،  این .کنند می 

 . هستند  انسان در  قدسی امر

ای از امر قدسی غافل شده است. این غفلت،  طور فزاینده نصر معتقد است که در دنیای مدرن، انسان به 

 پیامدهای منفی بسیاری برای انسان و جامعه به دنبال دارد.

 معنایی: بی ●

  پوچی   و  معناییبی   دچار  خود   زندگی  در  است،  شده  غافل  قدسی  امر   از  که   مدرن  انسان 

یافتن معنا در لذتزندگی خود نمی   در   جهتی  و   هدف  او .شودمی  های  بیند و در جستجوی 

 زودگذر مادی است. 

 خودخواهی:  ●

  که   مدرن  انسان .دهد می   سوق   انزواطلبی  و   خودخواهی   سوی  به   را   انسان   قدسی،  امر   از   غفلت 

 تمایلات  ارضای  پی   در  و  شودمی   تفاوتبی   دیگران   نیازهای   و  حقوق  به  داند،می   عالم   مرکز  را   خود

 نی خود است.نفسا

 تخریب محیط زیست:  ●

 داند می   برداریبهره   برای  ابزاری  صرفاً  را  طبیعت   است،  کرده   غفلت  قدسی   امر  از  که   مدرن  انسان 

 . پردازدمی زیست  محیط   تخریب به و

کند. از دیدگاه او،  سید حسین نصر سنت را به عنوان واسطه ی اتصال انسان به امر قدسی معرفی می 

کند و به او در مواجهه درست با حقیقت و پاسخگویی به  سنت نقشی کلیدی در زندگی انسان ایفا می 

 رساند. اش یاری می نیازهای معنوی 

  پیامبران کند که از طریق  تعریف می   حقایق و اصولی با سرچشمه الهی ای از  نصر سنت را به مجموعه 

معرفت صحیح از عالم هستی و جایگاه  برای بشر نازل شده است. این حقایق و اصول، دربردارنده ی  

 دهند.ارائه می چارچوبی برای زندگی فاضله هستند و  انسان در آن

 توان به موارد زیر اشاره کرد: شود که از آن جمله می سنت در نگاه نصر، ابعاد مختلفی را شامل می 

 معارف دینی:  ●

بنیادین هستی    حقایق  ها،آموزه   این دهند. می های دینی، هسته ی مرکزی سنت را تشکیل  آموزه 

 کنند.آموزند و او را به سوی کمال رهنمون می را به انسان می 

 اخلاق: ●
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 اجتماعی  و   فردی  زندگی  در  انسان  اخلاقی   و  درست  رفتار  برای  اصولی   و  قواعد   شامل  سنت، 

  هدایت سعادت  و  خیر  سوی  به را  او و اند شده  بنا  انسان الهی  فطرت  ی  پایه  بر  قواعد، این .است

 .کنند می 

 هنر و معماری:  ●

  سنتی،   معماران   و   هنرمندان .هستند   ماده  عالم  در   قدسی  امر   گاهتجلی   سنتی،  معماری  و   هنر 

  حقیقت   سوی  به  را  انسان  روح  که  کنند می   خلق  زیبایی  آثار  اخلاقی،  و  دینی  هایآموزه   از  الهام  با

 .کنند می   رهنمون متعالی

 علوم: ●

اند، به دنبال کشف حقایق هستی و تبیین آنها  هشد  بنا  عقل  و  وحی ی  پایه  بر  که   سنتی، علوم 

 به زبانی ساده و قابل فهم برای انسان هستند. 

 توان به موارد زیر اشاره کرد: سنت کارکردهای متعددی دارد که از آن جمله می 

 کشف رمز و راز جهان: ●

اقعیت دست  و  ترعمیق   هایلایه   به   تا   کند می   کمک   انسان  به   جهان،  از   تفسیری  ی   ارائه   با   سنت، 

 یابد و رمز و راز جهان را کشف کند. 

 ایجاد نظم و انسجام در زندگی: ●

  زندگی در  را   انسجام   و   نظم   تا کند می کمک   انسان   به  زندگی،   برای  چارچوبی   ی  ارائه   با   سنت، 

 .یابد  دست  سکون و  آرامش  به  و  کند   برقرار خود

 سوی کمال:هدایت انسان به  ●

انسان کمک می رفتار  الگوهای  ی  ارائه  با  سنت،  به  تا در مسیر کمال گام  ی و اخلاقی،  کند 

 بردارد و به سعادت حقیقی دست یابد.

 حفظ تعادل بین انسان و طبیعت: ●

  بین   تعادل  حفظ   به   آن،  از  رویهبی  برداری بهره   از  پرهیز  و  طبیعت  به  احترام  ترویج  با  سنت، 

 .کند می  کمک  طبیعت  و انسان

 سنت در اندیشه نصر، دارای دو کارکرد اصلی است:

 کارکرد ایجابی:  ●

دست   و کسب فضایل اخلاقی دهد و به انسان درسنت، چارچوبی برای زندگی فاضله ارائه می 

  تقوا،   و  صداقت،  احسان،  عدالت،  مانند   هاییارزش   ترویج  با  سنت، رساند.یاری می  یافتن به کمال

 .باشد  داشته  معناداری  زندگی تا کند می  کمک  انسان به

 کارکرد سلبی:  ●

آن   هایها و کاستی ضعف کند تا، به انسان کمک می بینی مدرنجهان بررسی   و  نقد   با  سنت، 

  معنوی   هایارزش   و  قدسی  امر  گرایی،ماده   و  ابزاری  عقل  بر  تاکید   با  مدرنیته را تشخیص دهد.
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اً در  صرف  زندگی  که  کند می   یادآوری   انسان  به   رویکرد،   این  نقد   با  سنت، .است  رانده  حاشیه  به  را

 شود و او در جستجوی معنای حقیقی زندگی است.مادیات خلاصه نمی 

 

نصر معتقد است که برای حل مشکلات دنیای مدرن، باید به سنت بازگشت. این بازگشت، به معنای نفی  

های دنیای مدرن است.  های سنت برای حل چالش مطلق مدرنیته نیست، بلکه به معنای استفاده از آموزه 

بازگشت به سنت، نیازمند تلاش جمعی است. نهادهای مختلف مانند خانواده، مدرسه، و نهادهای دینی  

 آفرینی کنند. باید در این زمینه نقش 

بازخوانی جهان با نگاهی نو به امر قدسی، به معنای تغییر نگرش انسان به جهان و معنا بخشیدن به آن  

شود، بلکه به  های مادی تبدیل نمیای از اشیاء و پدیدهاست. در این بازخوانی، جهان به صرف مجموعه 

شود که مملو از رمز و راز و معنا است. با توجه به امر قدسی، انسان  گاهی از امر قدسی تبدیل می تجلی 

تری از جهان و جایگاه خود در آن پیدا  عمیقدست یابد و درک   تر واقعیتهای عمیق لایه  تواند بهمی 

 کند.

 بازخوانی جهان با نگاهی نو به امر قدسی، با موانع متعددی روبرو است از جمله: 

 غفلت از امر قدسی:  ●

 های ارزش   و   معنویت   به   توجهی   و   است  شده   غافل  قدسی  امر  از   ایفزاینده   طور   به   مدرن   انسان 

 . ندارد اخلاقی

 مدرنیته: سلطه  ●

 است. رانده  حاشیه به  را  قدسی امر گرایی،ماده  و  ابزاری عقل بر تاکید  با مدرنیته  

 سکولاریسم: ●

 . است کرده  حذف عمومی  زندگی مختلف هایعرصه  از را  معنویت  و  دین  سکولاریسم، 

 جهانی شدن: ●

  شده  منجر  جهان  سراسر  در  گراییمادی   و   غربی  هایارزش   ترویج  به  فرهنگی،  شدن  جهانی 

 است 

 

ای فراتر از چارچوب محدود مدرنیته  شناسینصر معتقد است که درک عمیق و جامع جهان، نیازمند روش 

روش  آموزه است.  و  سنت  پایه  بر  نصر،  حقیقت  شناسی  کشف  دنبال  به  و  است  استوار  وحیانی  های 

فیزیکی، از درک حقیقت  متافیزیکی و معنای زندگی است. علم مدرن، با تمرکز صرف بر دنیای مادی و 

شناسی تجربی خود، به ابعاد غیرمادی  متافیزیکی و معنای زندگی عاجز است. علم مدرن، به دلیل روش 

 دهد.شده از جهان ارائه میو معنوی جهان توجهی ندارد و در نتیجه، تصویری ناقص و تحریف 

 شناسی نصر، بر پایه اصول زیر استوار است:روش 
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نصر معتقد است که شهود، در کنار عقل، منبع مهمی برای شناخت حقیقت    معرفت شهودی:  ●

دهد تا به حقایق غایی و معنوی جهان دست یابد که از طریق  است. شهود، به انسان امکان می 

 عقل و تجربه حسی قابل درک نیستند. 

های وحیانی، منبعی ارزشمند برای شناخت حقیقت هستند. نصر معتقد است که آموزه   وحی: ●

وحی، به انسان در مورد ماهیت خداوند، جهان و جایگاه انسان در آن، معرفت صحیحی ارائه  

 دهد.می 

آموزه   سنت: ● تجارب معنوی نسل نصر معتقد است که سنت، حامل  و  و  ها  های گذشته است 

 تواند راهنمای انسان در فهم جهان باشد.می 

در نگاه سنت محور، معرفت صرفاً تطابق تصورات ذهنی با واقعیت خارجی نیست، بلکه به دو قید اساسی  

تری از ماهیت  تر و کامل . این دو قید، درک عمیق الهیات معرفتیو    استعداد معرفتیشود:  محدود می 

دهند. استعداد معرفتی، به قابلیت ذاتی انسان برای درک  معرفت و نقش آن در زندگی انسان ارائه می 

واقعیت و کسب معرفت اشاره دارد. این قابلیت، فطری و ذاتی انسان است و در وجود هر انسانی به طور  

های مناسب است.  بالقوه وجود دارد. اما شکوفایی و فعلیت یافتن این استعداد، نیازمند شرایط و زمینه 

الهیات معرفتی، به ارتباط ناگسستنی بین معرفت و خداوند اشاره دارد. در این نگاه، خداوند به عنوان  

شود. برای مثال، فرض کنید دانشمندی در حال مطالعه ی  منبع و مبدأ هرگونه معرفتی شناخته می 

و   نظم  این  درک  برای  معرفتی خود  استعداد  از  دانشمند،  این  است.  پیچیدگی جهان هستی  و  نظم 

کند. اما در عین حال، او به این نکته نیز واقف است که این نظم و پیچیدگی،  پیچیدگی استفاده می 

 آفرینش خداوند متعال است. 

برای رسیدن به درکی عمیق و جامع از امر قدسی و عبور پیامدهای منفی مدرنیته، باید دو عنصر محوری  

. حقیقت متافیزیکی، بنیان و اساس گرایش و تحقق معنویو    حقیقت متافیزیکیرا مورد توجه قرار داد:  

ها است و به عالمی از معانی و حقایق مجرد و مطلق اشاره دارد. این حقیقت،  همه موجودات و پدیده

پردازد. نصر  فراتر از دنیای مادی و فیزیکی است و به سرشت غایی هستی و رابطه آن با خداوند می 

تواند به این حقیقت دست یابد، اما درک کامل آن تنها  معتقد است که انسان از طریق عقل و شهود می 

پذیر است. درک حقیقت متافیزیکی، کلید فهم جهان  از طریق تجربه معنوی و اتصال به خداوند امکان 

می  انسان  این حقیقت،  درک  با  سایر  است.  و  با خداوند  رابطه خود  و  در جهان  را  جایگاه خود  تواند 

کند تا معنای زندگی و هدف خلقت را  موجودات درک کند. همچنین، این درک به انسان کمک می 

کند و به او در درک  دریابد. گرایش و تحقق معنوی، انسان را به سوی حقیقت متافیزیکی رهنمون می 

با تجربه تر جهان کمک می عمیق انسان می کند.  تر وجود خود و  های عمیقتواند به لایه های معنوی، 

جهان پی ببرد و به شهود حقایق غایی دست یابد. مناسک، نمادها و سایر معانی که از طریق وحی در  

ایفا    تیاراخ متافیزیکی  حقیقت  درک  و  معنوی  تحقق  و  گرایش  در  اساسی  نقشی  گرفته،  قرار  انسان 

انسان کمک می کنند. این عناصر، دریچه می  به  با  ای به سوی عالم معنا و حقیقت هستند و  تا  کنند 

 حقیقت متافیزیکی ارتباط برقرار کند. 
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وبسزد ی  و جیوقمس وطبددتوو2-2

شناسی خود، مراتب مختلف وجود را از عالم هویت مطلق تا جهان مادی و  سید حسین نصر، در کیهان 

گیرد و  ی بالاتر خود نشأت می دهد. او معتقد است که هر مرتبه از وجود، از مرتبه محسوس شرح می 

آفرین است. وجود، یکپارچه و یگانه  خداوند به عنوان مبدأ وجود، در تعامل با هر مرتبه وجودی نقش 

های یک نردبان، از عالم هویت  کند. این مراتب، مانند پله است، اما در مراتب مختلفی تجلی پیدا می 

ترین سطح امتداد دارند. هر مرتبه از وجود،  مطلق در بالاترین سطح تا جهان مادی و محسوس در پایین

 شود. گیرد و در آن ذوب می ی بالاتر خود نشأت میاز مرتبه 

در بالاترین مرتبه، جهان هویت قرار دارد که محل تجلی وحدت ذات الهی است. در این مرتبه، هیچ  

و   یگانه  مرتبه، مطلق،  این  در  است. خداوند  فانی  او  در  و همه چیز  ندارد  وجودی جز خداوند وجود 

های الهی شریک است. س از جهان هویت، جهان لاهوت قرار دارد که محل تجلی صفات الهی و نام بی

شود. صفات الهی، مانند علم، قدرت،  های خود شناخته می است. در این مرتبه، خداوند با صفات و نام

 کنند. رحمت و عدالت، در این مرتبه به طور کامل تجلی پیدا می

جهان جبروت، محل تجلی فرشتگان و ملائکه است. فرشتگان، موجوداتی مجرد و نورانی هستند که در  

خدمت خداوند و اطاعت از اوامر او هستند. آنها وظایف مختلفی در عالم هستی دارند، مانند تدبیر امور،  

ها. جهان ملکوت، محل تجلی وجودهای غیرمادی و روحانی است.  وحی رساندن و یاری رساندن به انسان 

های عادی قابل مشاهده نیست. در این عالم، انبیاء،  این عالم، عالم غیب و اسرار الهی است که برای انسان

شناسی ترین مرتبه در کیهان شوند. پاییناولیاء و بزرگان معنوی با حقایق الهی و اسرار هستی آشنا می 

نصر، جهان ناسوت یا جهان مادی و محسوس است. این جهان، محل زندگی انسان و سایر موجودات  

آفرین است. او وجود  مادی است. جهان خداوند به عنوان مبدأ وجود، در تعامل با هر مرتبه وجودی نقش 

کند. خداوند همچنین،  کند و آن را در مسیر کمال هدایت می ی بالاتر به آن عطا می هر مرتبه را از مرتبه 

کند.ناسوت، در مقایسه با مراتب  از طریق تجلیات خود در هر مرتبه، با انسان و جهان ارتباط برقرار می 

 بالاتر وجودی، ناقص و ظاهری است، اما باز هم تجلی از تجلیات خداوند است.  

ترین مرتبه از وجود است. این جهان،  شناسی سید حسین نصر، جهان مادی و محسوس، پاییندر کیهان

محل زندگی انسان و سایر موجودات مادی است و از طریق حواس ظاهری قابل درک است. اما نصر  

معتقد است که این جهان، تنها وجهه از هستی نیست و حقیقت مطلق در ورای آن نهفته است. جهان  

ها عبارتند های ذاتی است. این محدودیت مادی و محسوس، به دلیل ماهیت مادی خود، دارای محدودیت

 از:

موجودات مادی در معرض تغییر و تحول هستند و دائماً در حال پیدایش و زوال    تغییر و تحول:  ●

 هستند.

هیچ چیز در جهان مادی ثابت و دائمی نیست. همه چیز در حال گذر و دگرگونی    عدم ثبات: ●

 است. 
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 جهان مادی، ناقص و محدود است و تمام حقیقت را در خود جای نداده است. ناقص بودن: ●

ها، نصر معتقد است که جهان مادی و محسوس، انعکاسی از عالمی ورای ماده و  با وجود این محدودیت 

حس است. این عالم، عالمی معنوی و غیبی است که حقیقت مطلق در آن نهفته است. جهان مادی،  

دهد. فرض کنید که در تاریکی شب به آسمان  ای است که نور عالم معنوی را به ما نشان می مانند آینه 

می  می نگاه  را  ستارگان  و  ستارگان،  کنیم  دیدن  با  هستند.  نور خورشید  از  انعکاسی  ستارگان،  بینیم. 

 توانیم درک کنیم که خورشیدی در آسمان وجود دارد، حتی اگر خود خورشید را نبینیم. می 

حقیقت مطلق، در ورای عالم مادی و محسوس قرار دارد. این حقیقت، یگانه، ابدی و غیرقابل تغییر است.  

فانی است. درک   او  ناظر است و همه چیز در  و  خداوند، به عنوان حقیقت مطلق، در همه جا حاضر 

پذیر است. انسان با مطالعه  حقیقت مطلق، از طریق شناخت مراتب وجودی و سیر و سلوک معنوی امکان

نزدیک  به حقیقت مطلق  تدریج  به  تفکر در مراتب وجودی،  و سلوک  تر می و  با سیر  شود. همچنین، 

 تواند قلب خود را برای دریافت نور الهی آماده کند.  معنوی و تزکیه نفس، می 

با خوانش  نگاه به طبیعت  به  در میراث سنت محور  با همین رویکرد  اما اصولی مشخص  های مختلف 

هایی از مذاهب اولیه و بومی  های اصلی، که به عنوان شاخه اند. دینطبیعت نگاه و آن را تفسیر کرده 

پرستانه بودند،  شوند، در سراسر جهان وجود داشتند. این مذاهب، که اغلب طبیعتبشریت شناخته می 

با   ارتباط عمیق  به  زندگی هستند که  از  ای  بلکه شیوه  نیستند،  باورها  و  از عقاید  ای  صرفاً مجموعه 

های مختلف،  پردازند. پیروان این مذاهب از طریق شعائر، رسوم و آیینطبیعت و جهان پیرامون خود می 

 پردازند.به تعامل با نیروهای طبیعی، احترام به موجودات زنده و درک جایگاه خود در نظم کیهانی می 

ها، شود. کوه های اصلی، طبیعت به عنوان منبع قدرت، حکمت و معنویت تلقی می در بسیاری از دین 

ها، درختان، حیوانات و دیگر عناصر طبیعی، تجلیات روحی یا خدایان مختلف در نظر گرفته  رودخانه 

نیروهای  می  با  دنبال هماهنگی  به  آن،  تعادل  احترام به طبیعت و حفظ  با  این مذاهب  پیروان  شوند. 

های اصلی، غالباً حول محور  طبیعی و دستیابی به آرامش معنوی هستند. شعائر و رسوم مذهبی در دین 

گیرند. مراسمی مانند قربانی کردن حیوانات، رقص در زیر درختان مقدس، یا  تعامل با طبیعت شکل می 

دعا در کنار رودخانه، نمادی از ارتباط عمیق انسان با جهان طبیعی هستند. این رسوم، نسلی به نسل  

های اصلی،  کنند. ر بسیاری از دیندیگر منتقل شده و به حفظ هویت فرهنگی و معنوی جوامع کمک می 

های طبیعی مانند تغییر فصل، برداشت محصول یا تولد  هایی وجود دارند که به چرخه ها و جشن آیین

آیین  این  دارند.  اختصاص  طبیعت  طبیعت  دوباره  از  تا  هستند  مذاهب  این  پیروان  برای  فرصتی  ها، 

 سپاسگزاری کنند، برای حاصلخیزی دعا کنند و با نیروهای کیهانی هماهنگ شوند.  

  " روح "های اصلی، ارتباط عمیقی با طبیعت دارند. به عنوان مثال، مفهوم  برخی از مفاهیم کلیدی در دین

در بسیاری از این مذاهب، به معنای نیرویی حیاتی است که در تمام موجودات زنده، اعم از    " جان"یا  

کند تا  جان وجود دارد. این مفهوم، به پیروان این مذاهب کمک می انسان، حیوان، گیاه و حتی اشیاء بی 

 به طبیعت به عنوان یک موجود زنده و باارزش نگاه کنند.  

 های اصلی و ارتباط آنها با طبیعت: هایی از دین نمونه 



 

188 

ارتباط  : در شمنیسم، شفاده شامان ● نیروهای طبیعی  ارواح و  با دنیای  گران و رهبران مذهبی 

های مختلف، به شفای بیماران، حل مشکلات و حفظ تعادل  کنند. آنها از طریق آیینبرقرار می 

 کنند. در جامعه کمک می 

مفهوم  بودیسم ● بودیسم،  در  دوباره":  تولد  دارد.    "چرخه  با طبیعت  ارتباط عمیقی  )سامسارا( 

ای از تولد، مرگ و تولد دوباره گرفتار  پیروان بودا معتقدند که تمام موجودات زنده در چرخه 

 اند و این چرخه تا زمانی که به روشنگری دست پیدا نکنند، ادامه خواهد داشت.شده

های مختلف با عناصر طبیعی مانند آب، آتش، زمین و  : در هندوئیسم، خدایان و الهه هندوئیسم ●

احترام می  این خدایان  به  پیروان هندوئیسم  مرتبط هستند.  برای حفظ  هوا  آنها  از  و  گذارند 

 کنند.تعادل در جهان و برآورده شدن آرزوهای خود دعا می 

انگیزی در ارتباط با طبیعت دارند. آنها برای  های شگفتهایشان، شباهتمذاهب اصلی با وجود تفاوت 

بوده  نگهبان محیط زیست طبیعی  و دیدگاه هزاران سال،  در  اند  دارند که  ترتیب طبیعت  درباره  هایی 

های اصلی، از طریق شعائر، رسوم  خصوص حفظ محیط زیست طبیعی، اهمیت عمیقی دارند. پیروان دین

کنند. آنها در طبیعت به دنبال آرامش معنوی،  های مختلف، با دنیای طبیعی ارتباط برقرار می و آیین 

ها، یا شرکت در مراسمی  الهام و راهنمایی هستند. مراقبه در زیر درختان مقدس، دعا در کنار رودخانه 

 ها هستند. های طبیعی اختصاص دارند، از جمله این آیین ها یا چرخه که به تغییر فصل 

های اصلی جهان، دارای اصول مشترکی در ارتباط با طبیعت هستند. این اصول، بر اساس نگاهی  دین

توانند راهنمای ارزشمندی برای حفظ محیط  اند و می عمیق به جهان و جایگاه انسان در آن شکل گرفته 

 زیست و زندگی در هماهنگی با طبیعت باشند.

 لایه ای دانستن جهان و ارتباط لایه ها با یکدیگر:

دانند. در این دیدگاه،  های مختلف و به هم پیوسته می های اصلی، جهان را به صورت لایه بسیاری از دین 

های دیگر ارتباط  ها و قوانین خاص خود است، اما در عین حال، با لایه هر لایه از جهان، دارای ظرافت

 عمیقی دارد. 

کند. طبیعت،  های جهان، نقشی اساسی در این نظام به هم پیوسته ایفا میطبیعت، به عنوان یکی از لایه 

منبع حیات، زیبایی و حکمت است و انسان به عنوان بخشی از طبیعت، باید با آن در تعامل و احترام  

 متقابل زندگی کند.

 های مختلف: هایی از این اصل در دیننمونه 

اسلام ● آیه  در  از جمله    1:  تمام هستی،  در خلقت  یگانگی خداوند  و  به وحدت  بقره  از سوره 

 کند.طبیعت، اشاره می 

یا چرخه تولد دوباره، بر ارتباط عمیق بین انسان و طبیعت تأکید    " سامسارا": مفهوم  در بودیسم ●

 دارد. 

، نمادی از نیروهای طبیعی مانند  "لاکشمی"و    "پارواتی "های مختلف، مانند  : الهه در هندوئیسم ●

 ها و ثروت هستند.کوه 
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 حر  تیی ک دی یم کیرس ا عر وم:

های اصلی، بین حقیقت مقدس و طبیعت، هیچ گونه تفکیکی وجود ندارد. طبیعت،  در بسیاری از دین 

طبیعت وجود دارد، مقدس و  شود و هر چیزی که در  تجلی قدرت و حکمت الهی در نظر گرفته می 

 محترم است.

دهد که با طبیعت  کند و به او یاد می این دیدگاه، انسان را از تخریب و سوء استفاده از طبیعت منع می 

 به عنوان یک منبع مقدس و باارزش رفتار کند.

 های مختلف: هایی از این اصل در دیننمونه 

طریق ارتباط با دنیای ارواح و نیروهای طبیعی،  گران و رهبران مذهبی، از  : شفاده در شمنیسم ●

 کنند.به شفای بیماران و حل مشکلات جامعه کمک می 

: مراقبه در طبیعت، به عنوان راهی برای رسیدن به روشنگری و رهایی از چرخه تولد  در بودیسم ●

 گیرد. دوباره، مورد تأکید قرار می 

های مقدس و محل عبادت مورد  ها و درختان، به عنوان مکانها، کوه: رودخانه در هندوئیسم ●

 احترام هستند.

 طبیعت به عنوان مقدمه سیر انسان و تکامل او: 

شود.  های اصلی، طبیعت به عنوان مقدمه سیر انسان و تکامل او در نظر گرفته می در بسیاری از دین 

تر از خود، جایگاه خود در جهان و معنای زندگی دست  تواند به درک عمیق انسان با تعامل با طبیعت، می

 پیدا کند.

های جهان لذت ببرد، به قدرت الهی  ها و شگفتیکند تا از زیبایی طبیعت، فرصتی برای انسان فراهم می 

 ایمان بیاورد و در مسیر کمال و سعادت گام بردارد. 

 های مختلف: هایی از این اصل در دیننمونه 

 بردند.کردند و از طبیعت لذت می : حضرت آدم و حضرت حوا در باغ بهشت زندگی میدر اسلام ●

 : حضرت بودا در زیر درخت بودی به روشنگری رسیدند. در بودیسم ●

 یا نظم طبیعی جهان، نقشی اساسی در فلسفه این دین دارد.  " تائو": مفهوم در تائوئیسم ●

با طبیعت و حفظ محیط  اصول فوق، می  برای زندگی در هماهنگی  زیست  توانند به عنوان راهنمایی 

توانیم به طبیعت به عنوان یک منبع مقدس و باارزش نگاه کنیم، به آن  باشند. با درک این اصول، می

 احترام بگذاریم و از آن به درستی استفاده کنیم. 

 

ترین وظیفه انسان،  با توجه به جایگاه انسان در مراتب وجود، او وظایف و تکالیف متعددی دارد. مهم 

بودن و جانشینی خداوند در زمین است. انسان باید با پیروی از دستورات الهی و تلاش    " خلیفه الله"

 برای کمال معنوی، زمین را به مکانی برای تجلی صفات الهی تبدیل کند.
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 ا ناا ت ههبه  یاراه   کیهاهب 3

و و صهووددس س  وبیوی هوقمس و جیوشبسرتوبو3-1

و سید حسین نصر درباره امر قدسی در طبیعت، هرچند از مبانی فلسفی و دینی متفاوتی    تیارهای  دیدگاه 

کند. در ادامه،  هایی دارند که به درک مشترک آنها از قدسیت طبیعت اشاره میگیرد، شباهتنشأت می 

 دیدگاه هر یک از این دو متفکر در خصوص امر قدسی در طبیعت به تفصیل آمده است:

معتقد بود که جهان و فرآیندهای طبیعی آن، از جمله تکامل، تجلی خلاقیت الهی و حضور خداوند    تیار

هستند. او دیدگاه تکاملی خود را با یک بعد متافیزیکی پیوند داد و بر این باور بود که جهان به سوی  

 رود، که تجلی نهایی قدسیت و یگانگی با خداوند است.پیش می  "نقطه امگا"ای به نام نقطه 

در نظر او، تکامل نه تنها یک فرآیند علمی بلکه یک حرکت معنوی و مقدس به سوی کمال و تحقق  

توان رد پای خداوند را مشاهده دید که در آن می الهی است. او طبیعت را به عنوان یک کتاب مقدس می 

 تری از خالق و آفرینش رسید.کرد و به درک عمیق 

های دینی و الهیاتی، بر این باور است که طبیعت  تأکید بر اهمیت بازگشت به سنت سید حسین نصر، با  

توان به شناخت  تجلی امر قدسی و آیات الهی است. او معتقد است که از طریق نگاه قدسی به طبیعت می 

 تری از خداوند و خلقت دست یافت. عمیق

توان به حفاظت واقعی از آن پرداخت. او بر این باور  نصر تأکید دارد که تنها با درک قدسیت طبیعت می 

بحران  این  های زیست است که  برای حل  به طبیعت است و  نگاه قدسی  این  از فقدان  ناشی  محیطی 

 ها باید به شناخت و احترام به امر قدسی در طبیعت بازگشت.بحران 

های اساسی در مبانی فلسفی  و سید حسین نصر، به رغم تفاوت   تیارهای  سی در طبیعت در دیدگاه امر قد 

های  رسد: هر دو بر این باورند که طبیعت تجلی امر قدسی و نشانه و دینی، به یک نقطه مشترک می 

تر از جهان و جایگاه انسان در آن  حضور الهی است. این نگاه قدسی به طبیعت، نه تنها به درک عمیق 

تواند به  شود. این دیدگاه مشترک می کند، بلکه به حفاظت و احترام به طبیعت نیز منجر می کمک می 

عنوان یک بنیان نظری قوی برای رساله شما در بررسی پیوندهای بین امر قدسی و طبیعت و تأثیرات  

 آن در حفاظت از محیط زیست به کار رود. 

 

و و صهووددس  ج هویدتلافوو3-2

و وسدموحسدرو صهووددس وبیوطبددت:و جیویدتلافوبدروو   کهروو3-2-1

و سید حسین نصر در مورد طبیعت و قدسیت آن را بررسی    تیار های متفاوت  در این بخش، دیدگاه 

 کنیم:می 
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های خود را بر اساس تکامل و علم بنا کرد. او به طبیعت  شناس و فیلسوف بود که دیدگاه یک زیست   تیار

ای از خلاقیت الهی  از منظر تکامل نگریست و باور داشت که فرآیندهای طبیعی و علمی تکامل، جلوه 

هستند. دیدگاه او به طبیعت یک دیدگاه دینامیک و در حال تحول است که در آن، طبیعت به سوی  

یک نقطه نهایی و تکاملی در حرکت است. در این دیدگاه، طبیعت نه تنها به عنوان یک پدیده فیزیکی  

 شود. بلکه به عنوان یک فرآیند معنوی و قدسی دیده می 

طبیعت و فرآیند تکامل آن، تجلی خلاقیت و قدرت الهی است. او تکامل را به عنوان یک فرآیند مقدس  

کند. در این دیدگاه،  دانست که جهان را به سوی کمال و اتحاد نهایی با خداوند هدایت می و معنوی می 

 طبیعت و تکامل آن بخشی از یک پروژه الهی بزرگتر هستند.

های  های دینی و فلسفی اسلامی و دیگر سنتسید حسین نصر اما با تأکید بر اهمیت بازگشت به سنت

معنوی، به طبیعت نگریسته است. او معتقد است که طبیعت تجلی امر قدسی و آیات الهی است و باید  

به آن با احترام و تقدس نگریست. نصر بر این باور است که نگاه مدرن و علمی به طبیعت باعث از دست  

محیطی نتیجه همین نگاه سودانگارانه و غیر قدسی به طبیعت  های زیسترفتن قدسیت آن شده و بحران

 است. 

او تأکید دارد که برای حفاظت واقعی از طبیعت باید به نگاه قدسی و معنوی به آن بازگشت. او طبیعت  

بیند که باید با آن با احترام و مسئولیت برخورد کرد. این  را به عنوان یک موجود زنده و مقدس می 

ها و آیات الهی است و هرگونه تخریب آن به منزله  دیدگاه بر این اساس است که طبیعت حامل نشانه 

 تخریب امر قدسی است. 

 اختلافات کلیدی: 

 های نظری: پایه

های خود را بر اساس نظریه تکامل و علم بنا کرده و به طبیعت به عنوان یک فرآیند  دیدگاه   تیار  -   

 تکاملی و در حال تحول نگریسته است.

های دینی و فلسفی و با تأکید بر قدسیت و معنویت طبیعت، به آن  سید حسین نصر بر پایه سنت  -    

 نگریسته است.

 نگاه به تکامل: 

، تکامل یک فرآیند مقدس و معنوی است که جهان را به سوی کمال و اتحاد نهایی  تیاردر دیدگاه    -    

 کند.با خداوند هدایت می 

نصر به تکامل به عنوان بخشی از نگاه کلی به طبیعت و قدسیت آن توجه ندارد و بیشتر بر حفاظت    -    

 های معنوی و قدسی تأکید دارد. از طبیعت از طریق بازگشت به سنت 
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 تعامل علم و دین 

 با ترکیب علم و دین، به یک دیدگاه جامع و تکاملی از طبیعت دست یافته است. تیار  -   

و    -    قدسی  نگاه  به  بازگشت  اهمیت  بر  طبیعت،  به  علمی  و  مدرن  نگاه  نقد  با  نصر  حسین  سید 

 گرایانه به طبیعت تأکید دارد. سنت

 و سید حسین نصر تیارنقد مدرنیته: وجه اختلاف بین  3-2-2

نقد مدرنیته،   بررسی  نگرش   تیار در  متمایزی دارند که درک آن و سید حسین نصر هر دو  از های  ها 

ها در فلسفه  ترین تفاوتدهد. این وجه اختلاف یکی از بنیادی طبیعت، علم، و دین را تحت تأثیر قرار می 

 هاست.آن

رویکردی مبتنی بر پذیرش مدرنیته و تکامل درون آن دارد. او معتقد است که مدرنیته و علم مدرن    تیار

، علم و دین  تیارتری از طبیعت و خداوند به ما بدهند. برای  توانند درک عمیق ابزارهایی هستند که می 

توانند در کنار هم به کشف حقیقت و معنویت  نه تنها با هم در تضاد نیستند، بلکه مکمل یکدیگرند و می 

 ی جهان است.کمک کنند. او باور دارد که تکامل علمی و فناوری، بخشی از تکامل کلی و خلاقانه 

تکامل نه تنها یک فرآیند علمی بلکه یک فرآیند مقدس و پویاست. او معتقد است که مدرنیته با تمام  

و عمیق  بهتر  فهم  برای  فرصتی  فراهم  تحولاتش،  با خداوند  او  ارتباط  و  در جهان  انسان  از جایگاه  تر 

 کند.را از منتقدین سختگیر مدرنیته جدا می   تیارکند. این رویکرد مثبت به مدرنیته و علم، می 

بزرگ  از  یکی  نصر  سید حسین  مقابل،  نگاه  در  دلیل  به  را  مدرنیته  او  است.  مدرنیته  منتقدین  ترین 

کند. نصر معتقد است که مدرنیته با جداسازی علم  سودانگارانه و غیرقدسی به طبیعت و جهان نقد می 

محیطی، معنوی و اخلاقی شده است. او بر این باور است که  های زیست از دین و معنویت، باعث بحران

ها را از ارتباط  روح و مکانیکی، قدسیت آن را از بین برده و انسانعلم مدرن با کاهش طبیعت به مواد بی 

 عمیق و معنوی با جهان محروم کرده است. 

بیند. او بر این باور است که باید  های دینی و فلسفی می حل این بحران را در بازگشت به سنت نصر راه 

به نگاه قدسی و معنوی به طبیعت بازگشت و طبیعت را به عنوان تجلی آیات الهی و امر قدسی محترم  

گرایانه و منتقد سرسخت مدرنیته تبدیل کرده  شمرد. این دیدگاه نصر را به یکی از پیشروان تفکر سنت 

 است. 

 اختلافات کلیدی: 

 رویکرد به علم و مدرنیته: 
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بیند و معتقد است که  مدرنیته و علم مدرن را ابزارهایی برای درک بهتر و تکامل معنوی می   تیار  -   

 توانند به کشف حقیقت و اتحاد نهایی با خداوند کمک کنند. این دو می 

کند و معتقد  اش به طبیعت نقد میسید حسین نصر مدرنیته را به دلیل نگاه غیرقدسی و سودانگارانه  -   

 محیطی و معنوی شده است. های زیست است که این نگاه باعث بحران

 نقش سنت و معنویت: 

 به تکامل درون مدرنیته و استفاده از علم مدرن برای کشف حقیقت و معنویت اعتقاد دارد.  تیار  -   

های دینی و فلسفی و نگاه قدسی به طبیعت تأکید دارد و  سید حسین نصر به بازگشت به سنت  -   

 های موجود را حل کند. تواند به تنهایی بحران معتقد است که علم مدرن نمی

دهد که هرچند هر دو متفکر به امر قدسی در طبیعت توجه دارند، رویکردهای  ها نشان می این تفاوت 

 های اساسی دارد.  آنان به طبیعت و نحوه برخورد با آن تفاوت 

تیار دشهاردن و سهید حسهین نصهر هر دو از متفکرانی هسهتند که به بازخوانی رابطه انسهان با طبیعت 

اند تا از منظر الهیاتی، جایگاهی مقدس برای طبیعت قائل شههوند. با این حال، اند و تلاش کردهپرداخته

ههایشهههان  هها وجود دارد کهه بر قهابلیهت اجرایی و پهذیرش دیهدگهاهههای بنیهادینی در رویکرد آنتفهاوت

تأثیرگذار اسهت. در مقایسهه این دو اندیشهمند، باید توجه داشهت که دشهاردن، برخلاف نصهر، به دنبال  

تلفیق علم و دین اسهت و درک او از طبیعت بر پایه نظریه تکامل و پیشهرفت آگاهی انسهان شهکل گرفته  

نامد،  می  "امگا"یی، که آن را  ای غااست. او بر این باور است که جهان در مسیری تکاملی به سمت نقطه

در حال حرکت اسهت و طبیعت، نه تنها مانعی بر سهر راه شهناخت خداوند نیسهت، بلکه بسهتری پویا برای  

گرایانه، بحران  شهود. در مقابل، نصهر با نگاهی سهنترشهد آگاهی و اتصهال به امر قدسهی محسهوب می

حل او، بازگشهت به  داند و راههای الهیاتی میمحیطی را ناشهی از گسهسهت انسهان مدرن از سهنتزیسهت

 .های دینی استحکمت خالده و احیای نگرش قدسی به طبیعت در چارچوب سنت

نصهر بر این باور اسهت که طبیعت در نظام فکری اسهلامی، امری قدسهی اسهت که با ظهور مدرنیته، این 

موجودی خودبنیاد تبدیل شده که طبیعت را صرفاً به مثابه یک منبع  قداست فراموش شده و انسان، به  

های دینی و  برداری در نظر گرفته اسههت. از دیدگاه نصههر، تنها از طریق احیای سههنتپایان برای بهرهبی

زیسههت را حل کرد. این در حالی اسههت که دشههاردن، نه از طریق توان بحران محیط حکمت خالده می

افزایی میان علم و دین به دنبال حل این بحران است. او بر این باور بازگشت به سنت، بلکه از طریق هم

تواند ابزاری برای کشهههف و درک  رغم انتقادهایی که به آن وارد اسهههت، میاسهههت که علم مدرن، علی

 .گرایانه نباشد قداست طبیعت باشد، به شرطی که نگاه انسان به آن صرفاً ابزاری و مادی
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ها به رابطه انسهان و طبیعت اسهت. نصهر بر یک نگاه تفاوت مهم دیگر میان این دو اندیشهمند در نگاه آن

محور تأکید دارد که در آن، انسهان به واسهطه تعالیم دینی و عرفانی، باید به طبیعت احترام ثابت و سهنت

بگذارد و جایگاه قدسی آن را درک کند. اما دشاردن دیدگاهی پویا دارد و معتقد است که آگاهی انسان 

توان از طریق آموزش، تجربه علمی و رشهد نسهبت به طبیعت در طول زمان در حال تکامل اسهت و می

محیطی، ارتباط جدید و معناداری میان انسههان و طبیعت ایجاد کرد. از این منظر، نگاه آگاهی زیسههت

پایه تحول و یادگیری مسهتمر اسهتوار شهده   تر اسهت، زیرا براجراتر و قابلگرایانهدشهاردن به طبیعت عمل

زیسهت نیازمند احیای یک سهاختار سهنتی اسهت اسهت، در حالی که پیشهنهاد نصهر برای حل بحران محیط 

 .رسد که تحقق آن در دنیای مدرن دشوار به نظر می

های علمی، از جمله نظریه  یکی از وجوه برجسهته دیدگاه تیار دشهاردن این اسهت که او با پذیرش یافته

تکهامهل، بهه دنبهال پیونهد میهان الهیهات و علم اسهههت. او اعتقهاد دارد کهه طبیعهت یهک نظهام زنهده و در حهال 

رشهد اسهت که خداوند درون آن حضهور دارد و از طریق تکامل، جهان را به سهوی یک هدف غایی هدایت 

تواند از دل آن  تنها تضههادی با فهم علمی معاصههر ندارد، بلکه میکند. این رویکرد، برخلاف نصههر، نهمی

راهکهارههای عملی برای تعهامهل بهتر بها طبیعهت اسهههتخراج کنهد. در مقهابهل، نصهههر بها انتقهاد از علم مهدرن، 

داند که این امر در  ده میزیسههت را در بازگشههت به معرفت سههنتی و حکمت خالحل بحران محیط راه

 .رسد جهان معاصر، که علم و فناوری نقش محوری دارند، اجرایی به نظر نمی

توان نتیجهه گرفهت کهه راهکهار تیهار دشهههاردن بهه دلیهل رویکرد تکهاملی و  بها توجهه بهه این مقهایسهههه، می

گرایی آن با علم مدرن، قابلیت اجرایی بیشهههتری دارد. او طبیعت را به عنوان یک مسهههیر پویا برای  هم

توان از ابزارهای علمی برای درک و  گیرد و معتقد اسههت که میرسههیدن به آگاهی قدسههی در نظر می

رغم ارائه خوانشههی قدسههی از طبیعت، بر حفظ قداسههت طبیعت اسههتفاده کرد. در حالی که نصههر، علی

هها تهأکیهد دارد کهه این امر، در دنیهای امروز کهه جوامع علمی و فنهاوری بهه عنوان بهازگشهههت بهه سهههنهت

ین رو،  رسههد. از اکنند، چندان عملی به نظر نمیگیری عمل میمحورهای اصههلی شههناخت و تصههمیم

گرایانه و انطباق بیشهتر با ذهنیت علمی معاصهر، از قابلیت اجرایی دیدگاه دشهاردن به دلیل رویکرد عمل

 .محیطی باشد های زیستحلتواند مبنای بهتری برای ارائه راهبالاتری برخوردار است و می

 به  پ تنههی   ان  دف   ان  ک    زاهم دفهن  .4

و حدط دکس لوآگسر وز ستو4-1

بشر باید آگاهی خود را نسبت به محیط زیست افزایش دهد و این آگاهی باید بخشی از تکامل انسانی  

تری از  ها باید به یک سطح جدید از آگاهی برسند که در آن فهم عمیق باشد. او معتقد بود که انسان 
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محیطی یک فرایند پویا و در  ، این آگاهی زیست تیارتعاملات بین انسان و طبیعت حاصل شود. برای  

 حال تکامل است که باید شامل درک علمی و معنوی از جهان طبیعی باشد.

محیطی در سطوح مختلف  شامل آموزش و پرورش زیست   تیار محیطی از دیدگاه  تکامل آگاهی زیست 

زمینه  تمام  در  و  بزرگسالان،  تا  کودکان  از  آموزش جامعه،  این  است.  آموزشی  پایه های  بر  باید  ی  ها 

های  گذاری بر طبیعت، احترام به تنوع زیستی و شناخت اهمیت حفظ محیط زیست برای بقای نسل ارزش 

برنامه  ایجاد  بنا شود. همچنین،  ترویج فرهنگ زیست های آگاهیآینده  از  بخشی و  محیطی در جامعه 

 جمله ابزارهای مهم در این مسیر هستند.

 خوق یه عر ومپواها، ا تیهکف  4-1-2

را به عنوان یک اصل اساسی درک کرد که در آن جهان طبیعی به صورت    "تکامل خلاق "مفهوم    تیار

شود. او بر این باور بود که طبیعت خود یک نیرو و هوش  یک سیستم پویا و در حال تکامل دیده می 

کند  ها کمک می خلاق است که همواره در حال تحول و نوآوری است. این نگاه پویا به طبیعت به انسان 

زیستی داشته باشند و به جای تخریب آن، از روندهای  توانند با طبیعت هم تا بهتر بفهمند که چگونه می 

 طبیعی آن حمایت کنند. 

کرد. او معتقد  های طبیعی تاکید میبه اهمیت حمایت از تنوع زیستی و اکوسیستم  تیار در این راستا،  

ی زندگی  ی زیستی و هر اکوسیستمی یک نقش مهم و غیرقابل جایگزینی در شبکهبود که هر گونه 

های دارد. حفظ و تقویت این پویایی طبیعی، نیازمند رویکردهای علمی و فنی نوین، استفاده از فناوری 

های برداری از منابع طبیعی به سمت شیوه های بهرهدوستدار محیط زیست، و همچنین تغییر در شیوه 

 پایدارتر است.

 

 نت هی کونوام ا حسم یه دیهظم نز ک    زاهم  4-1-3

، تلفیق معنویت و علم است. او معتقد بود که برای حل بحران  تیاری  یکی از نکات برجسته در فلسفه 

نگر به  محیط زیست، نیاز است که علم و معنویت دست به دست هم دهند و یک رویکرد جامع و کل 

دیدگاهش بر این بود که علم باید در خدمت انسانیت و معنویت    تیارند.  حفاظت از محیط زیست ایجاد کن

 باشد و نه فقط در جهت منافع اقتصادی و تکنولوژیک. 

تر  اتحاد معنویت و علم در حفاظت از محیط زیست به معنای استفاده از دانش علمی برای درک عمیق 

گذاری بر طبیعت به عنوان یک موجود زنده و  از قوانین طبیعی و چگونگی حفظ آنها، در کنار ارزش 
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های علمی که به جای  تواند از طریق ایجاد رویکردهای جدیدی در پژوهش مقدس است. این اتحاد می 

برداری از طبیعت، بر حفظ و احیای آن تاکید دارند، تحقق یابد. همچنین، ترویج فرهنگ  تمرکز بر بهره 

پذیری اخلاقی نسبت به محیط زیست برجسته  محیطی که در آن احترام به طبیعت و مسئولیتزیست

 های دیگر این اتحاد است.شود، از جنبه 

تر و معنوی از جایگاه خود در جهان برسند و این  ها باید به یک درک عمیق بر این باور بود که انسان   تیار

درک را در جهت حفاظت و حمایت از محیط زیست به کار بگیرند. این نگاه نه تنها به حفظ محیط  

تر  ی پایدارتر و هماهنگی انسانی و ایجاد یک جامعه تواند به تقویت روحیه کند، بلکه میزیست کمک می 

 با طبیعت منجر شود. 

 

 های ارائه شده توسط نصر حلراه 4-2

وبه  یان،   هزاتم  ب دیبم خهشر  ا انم 4-2-1

تری نهفته است که به  های عمیقسید حسین نصر بر این باور است که بحران محیط زیست در ریشه 

گردد. او معتقد است که این حکمت، که  های دینی بازمیفقدان ارتباط انسان با حکمت خالده و سنت 

هایی است که انسان را به احترام و  های دینی بزرگ جهان قرار دارد، شامل آموزه در قلب همه سنت

فرا می  از طبیعت  آموزه حفاظت  از  پیروی  و  این حکمت  به  بازگشت  نصر،  عقیده  به  آن  خوانند.  های 

 تواند انسان را دوباره با طبیعت آشتی دهد و رویکردی پایدارتر به محیط زیست را ایجاد کند. می 

 ند ه  کونوام ا نخوق یه ک    زاهم   4-2-2

نصر تأکید دارد که بحران محیط زیست در نهایت یک بحران معنوی و اخلاقی است. او بر این باور است   

رویه و مخرب از منابع طبیعی  برداری بی های معنوی و اخلاقی منجر به بهرهکه جدا شدن انسان از ارزش 

دهد که جوامع باید به بازگشت به اصول معنوی و  شده است. برای حل این بحران، نصر پیشنهاد می 

اخلاقی در تعامل با طبیعت روی بیاورند. این امر شامل پذیرش مسئولیت اخلاقی نسبت به محیط زیست  

 و ترویج سبک زندگی ساده و پایدار است.

  ور  ننییهی نز کرهن یب ا حسم تک 4-2-3

ی ماتریالیسم و تکنوکراسی بنا شده است، انتقاد  بعدی که بر پایه نصر به شدت از مدرنیته و علم تک  

پایان برای  کند. او معتقد است که این رویکرد به علم و فناوری، طبیعت را به عنوان یک منبع بی می 
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دهد که برای  گیرد. نصر پیشنهاد میهای قدسی و معنوی آن را نادیده می بیند و ارزش برداری می بهره

تر  تر و چندبعدی حل بحران محیط زیست، باید از این رویکرد فاصله بگیریم و به سوی دیدگاهی جامع 

 پردازد، حرکت کنیم.افزایی بین علم و معنویت می که به هم 

وتاااج نگه  قرا،  ب عر وم 4-2-4

ها نصر باور دارد که طبیعت دارای ارزش قدسی است و این نگاه باید در فرهنگ و زندگی روزمره انسان  

ها را  ای از خلاقیت الهی و ارزشمند، انسانکند که دیدن طبیعت به عنوان تجلیاحیا شود. او تأکید می 

دهد که این نگاه قدسی به طبیعت باید از  کند. نصر پیشنهاد میبه احترام و حفاظت از آن ترغیب می 

ها نسبت به  سازی در جامعه گسترش یابد تا بتواند تأثیری پایدار بر رفتار انسانطریق آموزش و فرهنگ 

 محیط زیست داشته باشد.

و  توهکف   ن حسم انی، ا کره   4-2-5

نصر به ضرورت تعامل و همگرایی بین علم سنتی و مدرن برای حل بحران محیط زیست معتقد است.  

تر از طبیعت و احترام به آن است،  او بر این باور است که علم سنتی، که اغلب مبتنی بر فهمی عمیق

تر و پایدارتری در مدیریت  تواند به توسعه رویکردهای جامع تواند مکمل علم مدرن باشد. این تعامل می می 

دهد که باید به دانش بومی و  منابع طبیعی و حفاظت از محیط زیست منجر شود. نصر پیشنهاد می 

 ها را در کنار دستاوردهای علمی مدرن به کار گرفت. سنتی جوامع احترام گذاشته و آن 

 

ورسخوآد وودشا سروبهیخووژ رشووو4-3

های آینده ارائه  با توجه به موضوع و محتوای بررسی شده در این رساله، پیشنهادات زیر برای پژوهش 

توانند به عمق بیشتری در فهم روابط پیچیده بین علم، دین، و محیط زیست  شوند. این موضوعات میمی 

 محیطی ارائه دهند.های زیست های عملی و نظری بیشتری برای بحرانحلکمک کنند و راه 

 

 محیطی ادیان مختلف های زیست ای بین آموزهتحلیل مقایسه . 1

o  محیطی در ادیان مختلف )اسلام،  های زیستپیشنهاد پژوهش: بررسی و مقایسه آموزه

محیطی  ها بر رفتارهای زیست تأثیرات آن مسیحیت، بودیسم، هندویسم و...( و تحلیل  

 پیروان. 
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o  آموزه در  افتراق  و  اشتراک  نقاط  کشف  راه هدف:  شناسایی  و  دینی  ترویج  های  های 

 دینی در زمینه حفاظت از محیط زیست.همگرایی و همکاری بین 

 نقش معنویت در مقابله با تغییرات اقلیمی . 2

o آموزه و  معنویت  تأثیر  و  نقش  بررسی  پژوهش:  رفتارهای  پیشنهاد  بر  معنوی  های 

 محیطی افراد و جوامع در مقابله با تغییرات اقلیمی. زیست

o  جنبه تقویت  چگونه  که  این  تحلیل  می هدف:  معنوی  ارتقای  های  به  تواند 

 پذیری و رفتارهای پایدارتر منجر شود. مسئولیت 

 تطبیق رویکردهای علمی و سنتی در مدیریت منابع طبیعی .   3

o   پیشنهاد پژوهش: بررسی امکان تلفیق رویکردهای علمی مدرن با دانش بومی و سنتی

 در مدیریت منابع طبیعی. 

o های گیری از دانش هدف: ارائه راهکارهایی برای مدیریت پایدار منابع طبیعی با بهره

 سنتی و علمی. 

 محیطی های دینی بر آگاهی زیست تأثیر آموزش . 4

o  برنامه تأثیر  مطالعه  پژوهش:  و  پیشنهاد  آگاهی  افزایش  بر  دینی  آموزشی  های 

 ها.محیطی در مدارس و دانشگاهپذیری زیستمسئولیت 

o  های ها در نظام ها و پیشنهاد بهبود و گسترش آن هدف: ارزیابی کارایی این نوع آموزش

 آموزشی. 

 محیطی سید حسین نصر و تطبیق آن با سایر متفکران اسلامی های زیستتبیین دیدگاه . 5

o  محیطی سید حسین نصر و مقایسه  های زیستپیشنهاد پژوهش: تحلیل عمیق دیدگاه

 ها با سایر متفکران و علمای اسلامی. آن

o  ها و ارائه راهکارهایی برای ارتقای نگاه  هدف: شناسایی نقاط قوت و ضعف این دیدگاه

 محیطی در جهان اسلام.زیست

 

 محیطی در سنت اسلامی های زیست بررسی تاریخی تطور دیدگاه. 6

o  محیطی در تاریخ اسلام از  های زیستپیشنهاد پژوهش: بررسی تطور و تحول دیدگاه

 دوران اولیه تا دوران معاصر. 
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o  های اسلامی در ارتباط با  هدف: شناسایی تغییرات و تحولات در فهم و تفسیر آموزه

 محیط زیست و کشف علل و عوامل مؤثر بر این تغییرات. 

 در ترویج حفاظت از محیط زیست  تیار ارزیابی نقش فلسفه تکاملی . ۷

o   و ترویج  در  دشاردن  پیر  تکاملی  فلسفه  عملی  کاربردهای  بررسی  پژوهش:  پیشنهاد 

 تقویت اقدامات حفاظتی محیط زیست.

o  حوزه در  عملی  رویکردهای  بر  فلسفه  این  تأثیرات  تحلیل  مختلف  هدف:  های 

 استفاده مؤثر از آن. محیطی و ارائه پیشنهادات برای زیست

 محیطی معاصرهای زیست بررسی رویکردهای علمی و فلسفی در تعامل با بحران . 8

o  های پیشنهاد پژوهش: مطالعه و مقایسه رویکردهای علمی و فلسفی در مواجهه با بحران

 ها.محیطی معاصر و شناسایی نقاط تقاطع و تعارض آن زیست

o  بحران حل  و  تحلیل  برای  جامع  چارچوب  یک  ارائه  زیستهدف:  با  های  محیطی 

 ای.رشته گیری از رویکردهای بین بهره

 محیطی نقش ادبیات و هنر در ارتقای آگاهی زیست . 9

o حساسیت و  آگاهی  افزایش  در  هنر  و  ادبیات  تأثیر  بررسی  پژوهش:  های  پیشنهاد 

 محیطی در جوامع مختلف.زیست

o  های هنری در ترویج فرهنگ حفاظت از محیط زیست و ارائه  هدف: تحلیل نقش رسانه

 راهکارهایی برای استفاده از این ابزارها در آموزش و تبلیغ. 

 های دینی و فلسفی تحلیل انتقادی از توسعه پایدار بر اساس آموزه . 10

o  آموزه منظر  از  پایدار  توسعه  مفهوم  انتقادی  تحلیل  و  بررسی  پژوهش:    های پیشنهاد 

 . تیاردینی و فلسفی نصر و 

o  تر و پایدارتر  هدف: شناسایی نقاط قوت و ضعف این مفهوم و ارائه یک چارچوب جامع

 های معنوی و اخلاقی. برای توسعه با توجه به ارزش 

توانند به تعمیق فهم ما از روابط پیچیده بین دین، علم و محیط زیست  های پیشنهادی فوق می پژوهش

 محیطی ارائه دهند. های زیست بحران های نوآورانه و مؤثرتری برای  حلکمک کرده و راه 
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Abstract 

The view of religious leaders on nature and their participation and 

contribution to environmental crises is one of the fundamental 

challenges posed in contemporary interreligious dialogues, prompting 

theologians to seek a re-reading of religions' views on nature and its 

relationship with God and humanity, and to offer new interpretations 

such as "Theology of Nature" in critique of "Natural Theology." 

Based on the findings of this research, some interpretations of the 

Abrahamic religions regarding nature are generally formed with a 

discriminatory and dismissive view of Greek philosophy (especially 

Plato and Aristotle) in the relationship of the material world to the 

abstract world, leading to the validation of human domination and 

ownership over nature throughout the centuries by diminishing its 

value. 

 Furthermore, anything material and natural has been considered a form 

of deficiency and evil, and humanity's happiness has been deemed 

dependent on distancing and rejecting nature (the world). Meanwhile, 

Tillich and Nasr, while emphasizing the necessity of respecting nature 

and maintaining balance among God, humanity, and the environment, 

have guided us towards two non-natural theological approaches: the 

Theology of Nature and the sacredness of nature. In this research, while 

examining the views of Pierre Teilhard de Chardin, a French theologian 

and paleontologist, and Seyyed Hossein Nasr, an Iranian philosopher 

and theologian, we will address the similarities and differences in their 

perspectives in response to the challenge posed in the relationship of 

God, humanity, and nature, and clarify their viewpoints with natural 

theology. 

Keywords: 

 God and Nature, Theology of Nature, Sacred Nature, Religious View 

of Nature, Teilhard de Chardin, Seyyed Hossein Nasr 
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